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ZEICHEN DER ZEIT

DER ZIPFEL SEINES MANTELS. In den Geschichtsbiichern einer nicht
allzu fernen Zukunft werden diese Jahre als ungeheurer Umbruch darge-
stellt werden. Im Zusammenbruch einer imperialen Macht und im Zer-
brechen und Zerbréseln eines Riesenreiches wird das endgiiltige Vergehen
einer alten Ordnung und der Anfang eines Neuen gesehen werden. Das
wird besonders deutlich im parallel dazu verlaufenden Unglaubwiirdig-
werden eines weltanschaulichen Systems, das alle Ziige einer sikularisierten
Religion an sich trug und sich mit geschichtlicher Notwendigkeit als Welt-
anschauung der Zukunft verstand. Oft wurde in der letzten Zeit das bibli-
sche Traumbild vom eisernen Kolof auf ténernen FiiRen zitiert, um den
fast lautlos-gespenstischen Zusammenbruch zu illustrieren.

Eines fillt dabei auf: nach einer ganz kurzen Zeit des Atemanhaltens - etwa
beim Fall der Mauer und dem Vollzug der deutschen Einheit oder beim
Niederschlagen des Putsches in der Sowjetunion — kehrte das Tagesgesprich
sehr schnell wieder zu den Tagesereignissen zuriick. Da dringen sich hand-
greifliche wirtschaftliche Sorgen, aber auch ganz einfach das Parteien-
gezdnk wieder in den Vordergrund und iiberlagern die geschichtlichen
Ereignisse. Vielleicht war es ja auch schon immer so, und wir haben es nur
nicht lebensnah genug aus den Geschichtsbiichern aufgenommen, daf die
wahren Dimensionen der Ereignisse erst in groRerem Abstand zutage
treten, jedenfalls erst viel spiter vom Geist der Menschen erfallt werden.
Goethe meinte, daff die Weltgeschichte alle zehn Jahre neu geschrieben
werden miifite.

In diesem Kontext sollten wir Christen uns ehrlich und selbstkritisch
fragen, wo eigentlich laut und vernehmlich unsere gliubige Stimme im
Chor der Interpreten der historischen Ereignisse hérbar geworden ist.
Sicher, der Papst hat in seiner jiingsten Enzyklika ,Centesimus annus® ein
ganzes Kapitel den Ereignissen des Jahres 1989 gewidmet (ein Novum in der
kirchlichen Lehrverkiindigung). Aber: wo hat jemand gewagt — aus den Rei-
hen christlicher Politiker oder auch aus dem Raum der Kirchen -, mit ruhi-
ger Sicherheit seine glinbige Uberzengung zu bekennen, daf in all den iiber-
raschenden und tiefgreifenden Geschehnissen die Fland Gottes ins Spiel war?
Diese seltsame Funkstille wirft ein beunruhigendes Schlaglicht auf die
Glaubenssubstanz weiter Kreise. Von Bismarck wird ein Wort zitiert, das in
unserem Zusammenhang aufhorchen 1ift: ,Der Staatsmann selbst kann
nie schaffen; er kann nur zuwarten und horchen, bis er die Stimme Gottes
tiber die Ereignisse hindréhnen hért, dann hervorspringen und den Zipfel
seines Mantels erfassen: das ist alles. Wenn man sich die offenbar von
véllig anderen Voraussetzungen ausgehende Einstellung Bismarcks den
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geschichtlichen Ereignissen gegeniiber vergegenwirtigt, wird der wei(geben-
de Verlust des Glanbens an die Vorsehung Gottes greifbar. Wir bekennen in den
Glaubensformeln des Christentums Gott als den ,Herrn der Geschichte®.
Aber wo wird dieser Glaube konkret und lebensgestaltend? ,Zuwarten und
horchen® ist eine sozusagen aktive Bereitschaft des gliubigen Menschen,
der mit dem Eingreifen Gottes in den Ablauf unserer menschlichen Ge-
schichte rechnet, um dann, wenn die ,Stimme Gottes iiber die Ereignisse
hindréhnt®, hervorzuspringen und ,den Zipfel seines Mantels® zu erfassen.
Wie taub muf unser Glaubensohr geworden sein, wenn wir die Stimme
Gottes in den Ereignissen unserer unmittelbaren Gegenwart nicht mehr
héren kénnen.

Solche Uberlegungen lassen das groRe Anliegen Pater Kentenichs besser
verstindlich werden, daf wir Menschen von heute, in unserer geistig und
seelisch total verinderten Landschaft, aufeine nene Weise den Vorsehungsglan-
ben lernen miissen. Er war zutiefst beunruhigt iiber den Schwund des iiber
Jahrtausende zum Grundbestand jeder Religion und allen christlichen
Lebens gehérenden Glaubens an das Wirken Gottes im Leben und in der
Geschichte des Menschen. Er sah darin eine Bedrohung nicht nur der
christlichen Existenz, sondern jeden zutiefst menschlichen Versuchs der
Daseinsbewiltigung. Als Seelsorger fithlte er sich deswegen herausgefor-
dert, dem Menschen von heute den Weg zu einem Leben aus dem prakti-
schen Vorsehungsglauben zu zeigen. In der Spiritualitit seiner Griindung
spielt das Einiiben in diese Haltung, dem Gott des Lebens und der
Geschichte nachzuspiiren, eine zentrale Rolle. Zwei Dinge diirften dabei
heute unsere Aufmerksamkeit auf sich ziehen. Zum einen ist nach seiner
Beobachtung dieser tastende und deutende Vorsehungsglaube auf der
Suche nach dem immanenten Gott die Waurzel jeder Gliubigkeit, die den
transzendenten Gott zu umfassen sucht. Mit anderen Worten: der
Schwund des Vorsehungsglaubens bedroht langsam aber sicher jeglichen
Glauben. Und das zweite: mit dem Verschwinden des Vorsehungsglaubens
sucht sich diese sozusagen komkrete Glinbigkeit ganz offensichtlich andere
Ausdrucksformen. Die bunte Palette eines Wunderglaubens, vielfiltiger
Formen der Esoterik, der Astrologie, aber auch einer gewissen Faszination
von Erscheinungen, Wahrsagereien und vielem, vielem dhnlichen im heuti-
gen Leben ist wie ein Warnruf. Demgegeniiber suchte Pater Kentenich in
seiner Spiritualitit warme, christliche Glaubenskraft und Glaubensfreude
zu verbinden mit der Niichternheit, die echten christlichen Glauben immer
ausgezeichnet hat. Auch wenn Tduschungsmoglichkeiten bleiben, wenn im
Hell-Dunkel des Glaubens oft genug das Dunkel iiberwiegt, wenn wir uns
im Antworten auf Gottes Eingreifen immer neu wagen und riskieren
miissen — der Weg ist eigentlich deutlich gewiesen: den Zipfel seines Mantels
ergretfen ... GMB
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***

Heilsgeschichte konkret
Das Schicksalsjahr 1942 und seine bleibende Aktualitit

DasJahr 1942 spielt in der bewegten Geschichte Schénstatts eine besondere
Rolle. Die Dichte der Ereignisse und ihre schicksalhafte Bedeutung lassen
es, um in einem Bild Pater Kentenichs zu sprechen, wie eine Bergeskette
iiber die sonstigen Ereignisse herausragen. Erinnern wir uns: Nachdem
mancherlei Vorkommnisse bereits ihre dunklen Schatten iiber Schénstatt
geworfen hatten, wurde der Griinder am 20. September 1941 von der Gesta-
po verhaftet. Vorausgegangen war ein Wechsel in der Taktik der Nationalso-
zialisten gegeniiber den Kirchen, es war zur Aufhebung vieler Kl&ster und
zur Verhaftung zahlreicher Geistlicher gekommen. Seit Jahren hatte Pater
Kentenich zielstrebig darauf hingearbeitet, seine Griindung auf die unver-
meidliche Auseinandersetzung geistlich vorzubereiten. Zum 25. Griin-
dungsjubilium Schénstatts am 18. Oktober 1939 hatte die Gesamtfamilie
in ihren Vertretern dem Dreifaltigen Gott ,Blankovollmacht" geschenkt,
sich ihm und seinen Plinen vorbehaltlos ausgeliefert.

Die ersten vier Wochen seiner Gefangenschaft verbrachte Pater Kente-
nich in isolierter Einzelhaft im ,Bunker® der Gestapozentrale (der in seiner
niedrigen Enge jetzt im Pater-Kentenich-Haus beeindruckend nachgebaut
wurde). Seine Verhaftung und Trennung von seiner geistlichen Familie faf2-
te er wie einen Angriff auf ganz Schénstatt auf. In Stellvertretung vor Gott
fithlte er sich aufgerufen, fiir die Rettung und Zukunft Schénstatts zu
leiden. Das erreichte im Januar 1942 seinen Héhepunkt. Inzwischen war er
in das Polizeigefingnis im fritheren Karmelkloster verlegt worden und
erhielt Mitte Januar den roten Schein, der ihn zum Schutzhaftgefangenen
der Gestapo erkldrte. Damit war der Transport nach Dachau sicher. In
einem intensiven Ringen setzte er sich nun mit der klaren Schau auseinan-
der, die in ihm - nach seiner Uberzeugung vom Heiligen Geist inspiriert —
entstanden war: dafl er nicht durch menschliches Bemiihen versuchen
solle, aufgrund seines Alters und Gesundheitszustandes vor Dachau
bewahrt zu werden. Er solle allein darauf bauen und vertrauen, dafl gott-
liche Krifte ihn und die Familie tragen und fithren. Der damit erdffnete
Weg hief: radikaler Glaube an Gottes Bund mit Schénstatt - und héchster
geistlicher Einsatz von ihm und seiner Familie aus Verantwortung fiireinan- -
der. Dieser 20. Januar war eine Zuspitzung der Ereignisse, durch die Gottes
Fiihrung ihn zum Sprung einer wagemutigen Glaubensentscheidung veran-
lassen wollte. Es kam zum Transport, am 13. Mirz wurde er in Dachau ein-
geliefert, wo ihn bereits einige seiner priesterlichen Mitarbeiter erwarte-
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ten. Es war der Hungersommer 1942, in dem Tausende starben. In dieser
Extremsituation kam es am 16. Juli 1942 zur Griindung zweier wichtiger
Gemeinschaften seines Werkes, der Marienbriider und des Familienwerkes.
Am 21. August des gleichen Jahres wurde in Brandenburg ein anderer Mit-
arbeiter Pater Kentenichs enthauptet: der Pallottinerpater Franz Reinisch,
der aus Gewissensgriinden den Eid auf Hitler verweigert hatte. - Zunichst
unbekannt und unbeachtet lief wihrend dieser ganzen Zeit in den Reihen
der Marienschwestern eine geistliche Strémung, die spiter fiir das ganze
Werk von erheblicher Bedeutung werden sollte: seit dem Heiligen Abend
1941 falte Pater Kentenich die gesamte spirituelle Ausrichtung seines
Werkes unter dem Bild des ,Mariengartens” zusammen.

Getragen war diese Kette geschichtlicher Ereignisse von einem geistlichen
,Strom®, der in diesem Schicksalsjahr die Schonstattfamilie innerlich er-
faRte und prigte. Seinen Hohepunkt und seine prignanteste Formulierung
fand erin der dritten Griindungsurkunde vom Oktober 1944. Spiter sprach
Pater Kentenich von dieser Zeitspanne als vom ,,20. Januar und seinem Um-
kreis® oder vom ,zweiten Meilenstein der Schénstattgeschichte®. Ernannte
diese Zeit die ,Hoch-zeit der Familie“ und zeigte in einem originellen Wort-
spiel die bleibende Bedeutung, aber auch die bleibende Forderung dieser
Epoche auf: ,Jahrzehnte und Jahrhunderte brauchen wir, um das zu ent-
binden, was damals ge-bunden worden ist.“ So wird seine Aufforderung ver-
stindlich: ,Hier haben wir ein grofes Stiick konkreter Heilsgeschichte vor
uns. Es ist unsere Pflicht, dieses Stiick Heilsgeschichte immer wieder neu zu
lesen und zu studieren. Das ist einfach unser Lebensbuch, Schicksalsbuch,
prophetisches Buch.”

Das internationale Schonstatt begeht das Gedichtnis der 50 Jahre seit
diesen Ereignissen. Erinnerung muf dabei zur Erneuerung werden, es muf8
zur Ent-bindung der damals treibenden Krifte kommen, damit aus dem
Eintauchen in die Geschichte ein neuer Impuls wird zur Gestaltung der
Zukunft.

In drei Schritten soll versucht werden, diese treibenden Krifte aufzuspiiren
und ihre bleibende Aktualitit ansichtig werden zu lassen.

1. GLAUBE ALS DEUTUNGSMUT

Die Hoch-zeit der damaligen Ereignisse und menschlichen Haltungen war
im Kern die Zeit eines hochgradigen Glaubensgeistes, der das Eingreifen
Gottes in die Geschichte klar und hellsichtig gedeutet und wagemutig
beantwortet hat. Man begreift, was sich damals abgespielt hat, erst, wenn

148



man das Geschehen als Fiihrungsgeschichte versteht — Fiihrung durch den
Heiligen Geist zur Verwirklichung géttlicher Pline und das Sich-ausliefern
in radikalem Vorsehungsglauben von seiten des Menschen. Glauben heif3t
in einem solchen Vorgang vor allem Deutung géttlicher Absichten aus den
konkreten Ereignissen und Mut, aufgrund solcher Glaubensdeutung zu
handeln. In diesem Sinn kann man von ,Glaubensmut® des Griinders
sprechen. Worin bestand er? Pater Kentenich verlief den Bereich des ,,Nor-
malen®, Gesicherten. Der normale Glaube verlangt nicht solche Glaubens-
spriinge des Vorsehungslaubens, sondern ,nur® die Zustimmung zu den
Glaubenswahrheiten. Im Tasten nach dem Willen Gottes, im Hinhoren auf
innere Anregungen und im geisterfiillten Deuten der Ercignisse muf3te
Pater Kentenich am 20. Januar einen Sprung des Glaubens wagen, iiber den
viele, gerade auch die ihm am nichsten Stehenden, zunichst entsetzt
waren. Dafl er die angebotene - wenn auch geringe — Chance zur Vermei-
dung der Deportation nicht genutzt hat, war nicht Leichtsinn oder falscher
Heroismus, sondern die Konsequenz aus seiner gliubigen Deutung der
Situation. Hatte er alles richtig, d.h. den géttlichen Plinen entsprechend
gedeutet? Da konnte ihm keiner Sicherheit geben, die Regeln der Klugheit
jedenfalls sprachen dagegen. Im Vollzug dieses Glaubensschrittes war er
ganz einsam. Die einzige ,Sicherheit” in solchen Situationen ist das Hell-
dunkel des Glaubenslichtes, eine eigenartige innere Sicherheit bei aller blei-
benden Unsicherheit. Bestitigungen erfolgen in aller Regel erst viel spiter.
Bei Pater Kentenich war es seine Befreiung aus Dachau und seine Heimkehr
nach Schénstatt am 20. Mai 1945. Das eigentlich Grofe im 20. Januar ist
dieser Deutungsglaube, der Mut, iiber den Tellerrand der bisherigen Wege
und Deutungen hinauszugehen und so Gott ganz neue Méglichkeiten ein-
zurdumen. ,Sich-ausliefern an den Heiligen Geist und seine Fiihrung®
nennt es Pater Kentenich.

Woas kann das fiir uns heute bedeuten? Die Schnstattgeschichte als konkre-
tes Stiick Heilsgeschichte wird fiir uns zu einer Schule des Glaubens. Es geht
nicht primir um ein aszetisches Programm im Sinne der Kreuzesliebe, son-
dern um ein Mitgehen mit dem Griinder in den Heroismus des Glaubens
hinein. Hier ist der ganze und volle Glaube der Kirche lebendig - in seiner
sachlichen (was glaube ich?) wie in seiner personalen (wem glaube ich?)
Dimension. Pater Kentenich wird zur grofen Glaubensgestalt, an der wir
uns orientieren und inspirieren k&nnen. An ihm sehen wir, daf8 an der
Grenze des GewShnlichen und Normalen unser Glaube immer neu heraus-
gefordert wird: Neues zu wagen in einem Risiko des Glaubens, der sich nir-
gends absichern kann als im nackten Glauben selbst. Nach dem Konzil
sagte Pater Kentenich im Blick auf seinen Glaubensweg: ,,In der sefhaften
Kirche der letzten Jahrhunderte und in einem verbiirgerlichten Leben hat
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der Glaube einen Wesenszug verloren: seinen Wagemut. Ich wage ja nicht,
auf etwas zu verzichten, wenn der Geist Gottes etwas verlangt. Der Glaube,
wie wir ihn seit Jahrhunderten gepflegt, war ein flacher, ein schwindsiichti-
ger Glaube, der sich der Wagnisse auf der ganzen Linie entwohnt hatte.
Demgegeniiber miissen Sie einmal priifen, wie der liebe Gott unsere Familie
gefiihrt hat — wir haben ja nur von Wagnissen gelebt in den verflossenen Jah-
ren, mag es sich dabei drehen um den Todessprung fiir den Verstand, fiir das
Herz oder fiir den Willen ... Es geht immer darum: wir miissen abspringen,
wir miissen uns einfach vorbehaltlos der géttlichen Fithrung ausliefern.”

Erziehung zu einem solchen wagemutigen Deuteglauben ist fiir die
Kirche der Zukunft von entscheidender Bedeutung. Das gilt vor allem, weil
wir in einer pluralistischen Umwelt leben, die jeden Christen immer neu
vor Situationen stellt, in denen er mit dem ,normalen® Glauben nicht mehr
zurechtkommt.

Das gilt aber nicht zuletzt fiir die Schonstattfamilie selbst: wir diirfen
uns nicht dazu verleiten lassen, nur brav in dem vom Griinder gebahnten
und gesicherten Bereich zu bleiben und selbst keine mutigen Glaubens-
schritte mehr zu tun. Das wire ein Miflverstindnis der Intention Pater Ken-
tenichs: er wollte nicht nur Nachahmer, sondern Nachfolger, die an seinem
Glaubensmut partizipieren und aus der Kraft des Glaubens heraus das Risi-
ko des Deuteglaubens auf sich nehmen. Nachgriinderzeiten tragen immer
die Gefahr in sich, daf man idngstlich auf die makellose Richtigkeit achtet
und damit ganz im Bereich des Gesicherten bleibt. Gerade so aber droht
Verfilschung: prophetisches, die Grenzen des Gewohnten sprengendes
Handeln wird reduziert auf ein aszetisches Programm. Der 20. Januar macht
uns Mut, mit Pater Kentenich und ganz in seinem Geist den radikalen Weg
des Glaubens zu gehen und nicht an der Grenze des Bisherigen stehen zu
bleiben. So werden geschichtsschdpferische Krifte ent-bunden und wird je
neu Geschichte gestaltet.

2. UNLOSLICHE SOLIDARITAT

Beim Neu-Lesen des ,Lebens- und Schicksalsbuches® in diesem Stiick kon-
kreter Heilsgeschichte fillt eine zweite Linie auf: es geht nicht allein um
individuelles Streben, um rein persénliches Leben aus dem Glauben, es
geht um das enge Verflochtensein aller zu einer schicksalhaften Gemein-
schaft. So kann Pater Kentenich am 20. Januar auf einem herausgeschmug-
gelten Stiick Papier zur Deutung des Ereignisses schreiben: ,Die Antwort
verstehe bitte aus dem Glauben an die Realitit der Ubernatur und die
Schicksalsverwobenheit der Glieder unserer Familie.“ Das geschichtliche
Ereignis, das diese Verbundenheit so vital zum Bewufitsein brachte und das
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Streben motivierte und orientierte, war die Gefangennahme Pater Kente-
nichs und die Trennung von seiner Familie. Das schockhafte Erleben der
Bedrohung nicht nur seines Lebens, sondern des ganzen Werkes weckte
spontan das Verantwortungsbewuftsein fiireinander. Von Anfang an deute-
te Pater Kentenich deshalb die Ereignisse in ihrer von Gott intendierten
Sinnhaftigkeit in dieser Perspektive: ,Mein Schicksal ist das Schicksal der
Familie. Darum ist die Familie in mir und mit mir gefangen. Wie ich, so
miissen auch Sie die Gefangenschaft ausnutzen wie ein persénliches Los
und Schicksal ... In edlem Wettstreit wollen wir versuchen, einander wiirdig
zu sein.” Dieses gegenseitige VerantwortungsbewufStsein hat ungeahnte
Krifte geweckt. Tatsichlich war im Laufe der Jahrzehnte seit der Griindung
eine so enge Verbundenheit gewachsen, daf die Schonstatthewegung sich
mehr und mehr als Schénstattfamilie erlebte. Das Liebesbiindnis mit der
Gottesmutter, das jeder Einzelne geschlossen hatte, war kein rein privater
Frommigkeitsakt. Es hatte sich nicht nur ausgereift zu einem Liebesbiind-
nis mit Christus und dem Vatergott, sondern auch zu einem Liebesbiindnis
untereinander. Immer hatte Pater Kentenich echte menschliche Gemein-
schaft charakterisiert als seelisches Ineinander, Miteinander und Fiireinan-
der. Das Kernstiick in der Uberwindung des neuzeitlichen Individualismus
sah er im Fiir-einander gelebter gegenseitiger Verantwortung: ,Mein Sein
und Leben wirkt auf sie zuriick®, betete er in Dachau. Das ist Verlebendi-
gung urchristlicher spiritueller Erfahrung und theologischer Einsicht, wie
vor allem Paulus sie in seinen Briefen immer wieder formuliert hat. Die
Kirche ist Leib Christi: wenn eimrGlied leidet, leiden alle Glieder mit. Es gibt
einen geheimnisvollen Kreislauf der Gnade, an den jeder Getaufte ange-
schlossen ist, von dem er personlich zehren darf, zu dem er aber auch durch
sein personliches Leben und Streben beitragen muf.

An diesem Leib gibt es eine vom Heiligen Geist vermittelte und bewirk-
te Arbeits- und Aufgabenteilung. Im Vorgang des 20. Januar wurde deutlich,
dafl der Griinder im Ganzen des Werkes eine besondere Stellung einnimmt.
Er selbst verstand sich stellvertretend fiir seine Familie: ,,Ich schenke dem
lieben Gott von ganzem Herzen den Verlust der Freiheit gern. Ich bin
bereit, ihn bis zum Ende des Lebens in allen méglichen Formen zu ertragen,
wenn ich Thnen und der ganzen Familie dadurch bis zum Ende der Zeiten
Fortbestand, Fruchtbarkeit und Heiligkeit erkaufen kann ... Das Wertvoll-
ste, was der Mensch besitzt, ist seine Freiheit. Mit aufrichtiger, glithender
Liebe opfere ich diese Freiheit, damit der liebe Gott fiir alle Zeiten den von
mir fiir Sie so heif} ersehnten Geist der Freiheit der Kinder Gottes iiberreich
schenkt.” Hier wird ganz deutlich die originelle Wiederentdeckung eines
Fithrungsgesetzes der Heilsgeschichte: schon immer war es Strategie Got-
tes, einzelne groe Gestalten auszuwihlen und sie so zu fiihren, daf an
ithrem Verhalten sich ein grofSes Stiick Schicksal ihres Volkes, ihrer Nach-
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kommenschaft entschied. So war es bei Abraham, bei Mose - so auf dem
Héohepunkt der Heilsgeschichte bei Christus. Das ,fiir uns® seines Lebens
und Sterbens ist der Ur-ansatz christlicher Theologie im deutenden Begrei-
fen unserer Schicksalsverwobenheit in und mit Christus.

So wird dieses Stiick konkreter Heilsgeschichte nicht nur zu einer
Schule des Glaubens, sondern auch zu einer Schule gelebter Solidaritit: es
wird ein Beziehungsnetz aufgebaut, das befihigt, dem anderen als Bruder
und Schwester zu begegnen. Es ist eine Geschichte menschlich-personaler
Bindungen. Die herzliche Liebe zu seiner Familie dringte Pater Kentenich
zur Hingabe seiner Freiheit, und die herzliche Liebe der Familie zu ihrem
Griinder dringte sie zu ihnlicher Hingabe an Gott und seine Pline. So ent-
steht eine Schicksalsverwobenheit von grofler Tiefe und Innigkeit. Der
Bund mit Gott fithrt zur Solidaritit unter den Menschen, die Bindung an
Menschen schiitzt und férdert die Liebe zu Gott. Schopfung und Erlésung
gehoren zusammen. Was wir in der Begegnung mit dem Mitmenschen emp-
finden und fiir ihn tun, hat eine Bedeutung fiir unsere Gottesbeziehung.
Das ist ein klarer Protest gegen jeden Supranaturalismus, der nur Gott sieht
und wertet. Unsere Gottesbeziehung spielt sich nicht abseits von unseren
vielfiltigen Beziehungen zu den Mitmenschen und zur Schopfung ab.

Die gewachsene Solidaritit mit dem Griinder und damit auch unterein-
ander muf sich vielfach bewihren. Das gilt ganz besonders auch heute in
der Zerreilprobe einer innerkirchlichen Polarisierung, die aus der Span-
nung zwischen Treue zur Tradition auf der einen, Offnung fiir vieles Neue
und Zeitnotwendige auf der anderen Seite entsteht. Jede kirchliche
Gemeinschaft muf auf ihre Weise diese Zerreiflprobe bestehen. Das erfor-
dert das gliubige Annehmen des anderen mit seinem Anliegen, fordert
geduldiges Horen aufeinander und Sprechen miteinander, immer neues
Aufeinander-zugehen und gemeinsames Durchtragen schmerzlicher Span-
nungen im Glauben an eine gemeinsame Verantwortung fiir das Werk des
Griinders, fiir die Kirche Christi. So muf jede Gemeinschaft in der Kirche
im eigenen Schof durchleiden und durchleben, was gemeinsames Los und
gemeinsame Aufgabe in dieser geschichtlichen Stunde ist, um so in glaubi-
ger und liebender Solidaritit das neue Ufer zu erreichen. Das meint der
Griinder, wenn er sagt: ,Das Gesetz der unloslichen Solidaritit ist fiir mich
so wesentlich gewesen. Ich kénnte mein Leben nicht erkliren ohne Sie.
Auch alle die Schicksalsschlige — was mich nicht beriihrt hat, hat Sie
berithrt; was ich nicht gelitten, haben Sie gelitten. Darum miissen Sie
immer festhalten: ein gemeinsames Werk. Und Sie miissen das mit hiniiber-
nehmen in die folgenden Generationen ... Sie werden sehen: so muf8 die
Kirche der Zukunft auch das Verantwortlichkeitsgefithl und -bewufitsein
fiir die Braut Christi in den einzelnen Gliedern der Kirche wecken.”
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3. KIRCHE IM KLEINEN, KIRCHE IM MODELL

Es war stindig die Rede von diesem ,konkreten Stiick Heilsgeschichte®, das
sich in der Schénstattfamilie am 20. Januar 1942 und in seinem Umbkreis ab-
gespielt hat. Ist das nur interessant und von Bedeutung fiir die unmittelbar
Betroffenen, nur fiir Insider Schénstatts? Pater Kentenich hatte eine ande-
re, viel weitergehende Auffassung. Sein ,sentire cum Ecclesia®, sein kirch-
licher Sinn und kirchliches VerantwortungsbewuRtsein waren so ausge-
prigt, daf§ er die Fithrung des Heiligen Geistes in Schénstatt fiir bedeutsam
hielt weit fiber den Raum und Rand Schénstatts hinaus. Immer wieder hat
der Heilige Geist im wechselvollen Spiel der geschichtlichen Entfaltung
und des geschichtlichen Wandels der Kirche an einzelnen Gemeinschaften
gleichsam ,eingeiibt®, was die Gesamtkirche in der schopferischen Anpas-
sung an neue Verhiltnisse in irgendeiner Weise vollziehen muf. Die Gna-
den-, Lebens- und Ideenwelt des 20. Januar und seines Umkreises ist nicht
blof} eine interne, schone und fromme Welt fiir Eingeweihte, ein Erbe, das
wie ein Museumsstiick zum Bestaunen und sorgfiltigen Bewahren da ist.
Sie ist zum Weitergeben, zum Mitteilen und Verschenken da. Was sich in
diesem Stiick konkreter Heilsgeschichte so fruchtbar erwiesen hat, soll in
den offenen Rdumen der Kirche und Gesellschaft seine Giiltigkeit und
Fruchtbarkeit unter Beweis stellen. Das war die Uberzeugung Pater Kente-
nichs, als er 1945 aus Dachau zuriickkehrte. Deswegen unternahm er seine
Weltreisen, versuchte er den Gnaden- und Lebensstrom dieser Zeit weiter-
zuleiten, fiberall neue Stiitzpunkte zu errichten - Heiligtiimer der Gottes-
mutter von Schénstatt als Brennpunkte dieses neuen Lebens. Deshalb
suchte er ,Bundesgenossen” fiir seine Botschaft. Nur so wird auch seine
Reaktion verstindlich, als dieses neue Leben als Frucht der Ereignisse um
den 20. Januar in Frage gestellt und angegriffen wurde. Er sah eine gewisse
Unfihigkeit, dieses neue Leben aus den Kategorien und der Geistigkeit der
Moderne zu verstehen. Das ist der Horizont des 31. Mai 1949 - sein Schritt
zur Verteidigung des gewachsenen Lebens in Schénstatt wurzelt in der
konkreten, gnadenhaften Erfahrung des 20. Januar 1942,

Die Krifte, die hier aufgebrochen sind, begreift er als Krifte fiir eine
neue Gestaltwerdung der Kirche in der modernen Gesellschaft — der noch-
modernen oder bereits der post-modernen. Sie sind nicht durch abstraktes
Denken oder organisatorisches Planen entbunden worden, sondern durch
eine dramatische Konfrontation mit dem Leben, mit den Herausforderun-
gen einer geschichtlichen Situation. Aus den tiefsten Quellen des Evan-
geliums Christi ~ allerdings gelesen und gelebt aus einem originellen
Charisma — haben Pater Kentenich und seine Familie diese Konfrontation
damals durchgestanden. So muf es auch heute und in Zukunft sein.
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Ulrich Wickert

In Maria gegrundet
Christliches In-der-Welt-Sein und européische Sicht*

ZUR GRUNDPOSITION

Es ist Ihnen nicht unbekannt, daf ich der marianischen Komponente des
christlichen Glaubens fiir die Zukunft der Kirche die grofite Bedeutung bei-
messe. Damit setze ich mich, so, wie heute die Dinge liegen, zu fast jeder-
mann in Widerspruch — keineswegs nur bei meinen eigenen Glaubensver-
wandten, sondern auch und gerade unter katholischen Kollegen, die sich
einerseits in dieser sogenannten nachkonziliaren Periode, was Maria
betrifft, gern bedeckt halten, und denen andererseits die Erwartungen, die
mich im Blick auf die Mutter des Herrn erfiillen, am Ende denn doch nicht
hinreichend rémisch-katholisch sind. Es befremdet, daff ich auf ein selbst
fiirviele Katholiken antiquiertes Lehrstiick zuriickgreife, um, wie es scheint,
,progressive” Ideen daraus zu schépfen. Damit Sie nun nicht lange an mir
herumritseln miissen, umschreibe ich zunichst kurz und vorldufig meine
Grundposition. Ich bejahe vermutlich alles, was die Katholische Kirche
prinzipiell von Maria lehrt, das heifit, ich stehe ohne Einschrinkung zu den
marianischen Dogmen der Romischen Kirche'. Aber der Blickpunkt, aus
welchem ich diese marianische Wahrheit in der Kirchengeschichte, in der
Heilsgeschichte lociere, ist nicht im herkdmmlichen Sinne katholisch. Er
ist andererseits auch nicht genuin-protestantisch. Wenn Sie so wollen: Erist
,Olkumenisch®, das heifit, er trigt der Tatsache Rechnung, daf} die iiberlie-
ferten Christentiimer insgesamt in eine geschichtliche Stromung fortgeris-
sen sind, in welcher ein fester Glaubens-Stand durch den schlichten
AnschluR an die eine oder andere noch bestehende Konfession oder Insti-
tution letztlich nicht mehr gewdhrleistet ist. Wir alle sind in einen grund-
stiirzenden Prozef der Verwandlung hineingezogen; es ist, als wire Treibeis
einstweilen der Standort. In dieser hochst vorldufigen, von Sekunde zu
Sekunde sich wandelnden Situation ist es die vornehmste Aufgabe, die
geschichtlichen Krifte abzuschitzen, die dahin dringen, dem aus Elemen-
ten authentischer christlicher Uberlieferung unter der Hand sich bildenden
Neuen eine Gestalt zu geben. Und so unwahrscheinlich das derzeit selbst
fiir katholische Ohren klingt: Im Mysterium Marianum, und zwar in seiner
Bezogenheit auf das rémische Petrusamt, ist diejenige rekapitulierende
Kraft zu erkennen, die iiber alles Katholische im engeren Sinne hinaus dazu
bestimmt ist, dem Menschen in derSchépfung seinen Ort zu geben und die
Christentiimer zur Einheit zu versammeln.
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In meiner Studienzeit beeindruckte tief die hochaufgerichtete, geistig
durchleuchtete Gestalt des Pacelli-Papstes, Pius’ XII., der am Allerheiligen-
tag des Jahres 1950 auf dem Petersplatz zu Rom vor zwei goldenen Mikro-
phonen die Assumptio Mariae, die Aufnahme Mariens mit Leib und Seele
in die himmlische Herrlichkeit zum Dogma erhob. Man sprach unter die-
sem Papst von dem jetzt anbrechenden Marianischen Zeitalter. Man mein-
te damit, man trete nunmehr in eine Phase der Geschichte ein, in welcher
das Leben oben und unten, links und rechts, durch und durch von Maria
bestimmt sein werde; was ja nichts anderes heiflen konnte, als daR der
lebendige, der dreieinige Gott ausdriicklich von nun an, innerhalb des von
Maria Assumpta erschlossenen Glaubenshorizonts, ,in, mit und unter®
dem Mysterium Marianum bei seiner Schopfung zugegen sein wollte. Es
kann nicht geleugnet werden: Das in vielem Betracht so begriilenswerte
Zweite Vatikanische Konzil hat solchen Erwartungen ein jihes Ende berei-
tet. Es war, ich habe es erlebt, wie ein Reif in der Friihlingsnacht. Seit Jahr-
zehnten® halte ich, ohne gehért zu werden, meinen katholischen Kollegen
im theologischen Lehramt vor: Es war ein Fehler, nicht auf den Gedanken
zu kommen, das Dogma Pius’ XII. und das Konzil Johannes’ XXIII. kénn-
ten unterschwellig aufs engste zusammengehdren; fast méchte ich sagen:
wie Ursache und Wirkung. Anstatt die zu erneuernde Kirche in das soeben
erst durch das Dogma von 1950 aktualisierte Mysterium der Assumpta, das
heiflt in die im eigentlichen Sinne so zu nennende »ekklesiale” Dimension
zuriickzubergen, wendete man allen Eifer daran, sich von dem mariani-
schen Pontifikat des Pacelli-Papstes férmlich loszureiflen. Eben darin
scheint mir beim sogenannten nachkonziliaren Katholizismus die Wurzel
allen Ubels zu liegen.

Natiirlich muf ich als Historiker sofort konzedieren, daf} der Irrtum
nicht zu vermeiden war: Der Abschied von der sogenannten Gegenrefor-
mation erforderte fiir den Augenblick radikale Zisuren. Aber das hindert
doch wohl nicht, zu rasch iiber Bord Geworfenes unter neuen Bedingun-
gen, aus verinderter Perspektive wiederzuholen.

So werden Sie sich kaum noch wundern, wenn ich Ihnen gestehe, dafl
nach meiner Uberzeugung die Rede vom Marianischen Zeitalter entschie-
den ihre Wahrheit hatte. Obwohl kein Mensch es heute vor Augen hat,
nicht daran denkt und nicht daran glaubt: Im Verborgenen hat sich ein
Lebensraum getffnet, ein Horizont erschlossen, ein tragender Grund
gezeigt, der durch Maria bestimmt, um nicht zu sagen, mit ihr identisch ist.
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DAS THEMA

Ich fasse jetzt die Formulierung meines Themas ins Auge: Das christliche
In-der-Welt-Sein und die europiische Sicht. Diese Kombination ist fiir
mich ein Kompromif} gewesen, nachdem ich stirkste Bedenken dagegen
geltend gemacht hatte, die ,Bedeutung der Gottesmutter fiir den Aufbau
eines geeinten Europa® zu erdrtern. Was hat mich gegeniiber diesem ersten
Themenvorschlag so empfindlich gemacht?

Sie sind in diesen Tagen in Berlin zu Gast, und Ihre Blicke wandern offenbar
bestindig zwischen der Einheit Deutschlands und der Einheit Europas, wie
zwischen Zentrum und Peripherie, hin und her. Und wie sollte mich das
nicht bewegen, da ich als Berliner unter denen gewesen bin, die den Fall der
Mauer und das ungehinderte Hin- und Herstrdmen bisher getrennter Men-
schenmengen unter Freudentrinen erleben durften? Mittlerweile sind die
Probleme klarer hervorgetreten, die seit Offnung der Grenze zwischen - wie
wir Berliner sagen — ,Ossis* und ,Wessis“ stehen: Wir wissen, dafl die Ein-
heit der Deutschen noch lingst nicht verwirklicht ist, da8 harte Arbeit und
vor allem viel Selbstlosigkeit gefordert ist. Aber nicht nur hier bei uns in
Deutschland — auch auferhalb iiberall in Europa ist ein Bauplatz an den
anderen gereiht. Ein Hauptproblem: Das Nationalbewuftsein der Volker,
im Westen bei allem Streben nach europiischer Einigung zumeist noch zih
festgehalten, im Osten unter Sprengung der bisher aufgezwungenen Ein-
heit neu entdeckt; die Sowjetunion, aber auch Jugoslawien drohen ausein-
anderzubrechen. Wo ist das Lasso, mit welchem die auseinanderdriftenden
Teile, sofern das wiinschenswert ist, eingefangen und ins Eine und Ganze
ciner organisierten Volkergemeinschaft zuriickgeholt werden konnten?
Soll die Europiische Gemeinschaft iiber Gemeinsamen Markt und
Wihrungsunion zur politischen Union vertieft werden? Soll sie nach
aufen erweitert werden, mit dem Ziel einer Assoziierung und spiteren Voll-
mitgliedschaft der osteuropiischen Staaten? Aber kann man zu den Ent-
wicklungen im Osten iiberhaupt Zutrauen haben? Und welche Rolle spielt
das Wirtschaftsgefille zwischen West und Ost?

Ich will nicht noch mehr Fragen auf einen Haufen kehren. Die angedeute-
ten Probleme machen klar: Der Aufbau eines geeinten Europa, nach Theo-
rie und Praxis gleichermafen schwierig, ist Aufgabe des politischen Sach-
verstands und der zwischenmenschlichen Bezichungen; ein Vorgang, auf
den in unserer griindlich sikularisierten Welt am ,Ende der Neuzeit” das
Christentum und die Kirchen nur ausnahmsweise, nur punktuell und kei-
neswegs das Ganze bestimmend Einflufl nehmen kdnnen. Das 1t sich
trefflich an der ehemaligen DDR illustrieren, wo die Evangelische Kirche
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der friedlichen Revolution in ihren Gotteshiusern einen Freiraum bot. Und
nun, nachdem alles gelaufen ist, fragt doch niemand die Kirche, was sie im
Namen Jesu Christi moglicherweise auch noch zu sagen hitte! Vielleicht
darf man Polen mit seinem noch ziemlich allbeherrschenden (aber doch
auch schon bréckelnden) Katholizismus als Ausnahme betrachten. Fiir
ganz Europa wire diese Form politischen Lebens nicht denkbar und ver-
mutlich doch auch nicht wiinschenswert. Damit ist zugleich schon daran
erinnert, daf es bei uns eine Vielzahl von Kirchen und christlichen Konfes-
sionen gibt - eine Pluralitit, die der wirksamen EinfluRnahme der Christen-
heit freilich bestindig im Wege ist.

Wenn sich unter solchen Voraussetzungen ein Katholik, eine Katholikin bei
uns die Frage stellt: Was kann im Zeichen der Gottesmutter Gutes gesche-
hen? Dann werden sie vermutlich nicht viel weiter kommen als bis zu dem
so oft zitierten und in einen ethischen Kontext transponierten Ausspruch
Mariens auf der Hochzeit zu Kana: ,Was er euch sagt, das tut!® (Joh 2,5).
Fiir die verhiltnismiRig wenigen, welche es angeht, wird es auf eine christ-
liche Ethik hinauslaufen, in welcher das marianische Element im besten
Fall eine Ténung bewirkt. Aber der Aufbau Europas im ganzen wird von
daher schwerlich eine besondere Note erhalten.

Da haben Sie einen der Griinde, die mich vor dem europdischen Thema im
Sinne der heute angestrebten Einheit zuriickschrecken lieRen. Was hat
mich aber dazu veranlafit, die europiische Sicht nun doch in dem Sinne
festzuhalten, dafl unter ihrem Blickwinkel das christliche In-der-Welt-Sein
in den Blick kommen soll? Das Christentum, obschon derzeit um den gan-
zen Globus verteilt, ist seit den Missionsreisen des Apostels Paulus und bis
auf den heutigen Tag in Europa verwurzelt’. Rom ist eine europdische Stadt.
Ein wohlverstandener Eurozentrismus wird die Kirche, wenn es mit rechten
Dingen zugeht, immer bestimmen. Hier muf also seinen Ausgang nehmen,
wer der Weltchristenheit zu dienen wiinscht. In der Christenheit — das sei
fiir jetzt nur als Behauptung hingestellt - gibt es zwei universale Instanzen,
nicht weniger und nicht mehr: Maria und den Papst. Wenn man von Jesus
Christus, weil er im Sinne des Chalcedonense von 451 wahrer Gott und
wahrer Mensch ist, absieht; das heifft, wenn man nur auf die Kreatur, die
erloste Schopfung hinblickt, so stehen einzig Maria und der Papst fiir die
Christenheit im ganzen. Im Herzen Europas hat sich der singulire Rapport
zwischen Maria und Petrus begeben, der in den marianischen Dogmen der
neuzeitlichen Pépste seinen Niederschlag fand. Europa muf im Blick
behalten, wer das Eine und Ganze der Kirche umfassen will.
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Ich werde nun folgendermafen verfahren. Einleitend habe ich vom soge-
nannten Marianischen Zeitalter gesprochen, mit welchem sich, ohne daf}
die Leute es merkten, ein Lebensraum gedffnet, ein Horizont erschlossen,
ein tragender Grund gezeigt hat, der durch Maria bestimmt, um nicht zu
sagen, mit ihr identisch ist. In dieser Umschreibung lag schon die grund-
legende These meines Vortrags verborgen. Christliches In-der-Welt-Sein ist
ein In-Maria-gegriindet-Sein. Denn in Maria ist die heile Dimension von
_Welt® erschlossen; unter der Voraussetzung, daf ein solches In-Maria-Sein
von einem In-Christus-Sein wiederum wurzelhaft getragen ist. Das scheint
ein wenig kompliziert zu sein; ich will es an einem Bilde veranschaulichen.
Die Kunstgeschichte kennt Darstellungen der Marienkrénung. Die Heilige
Trinitit, Vater, Sohn und Heiliger Geist, nehmen Maria in ihre Mitte, um
ihr gemeinsam die Krone aufs Haupt zu driicken — wie im Rosenkranz
gebetet wird: ,Der dich, o Jungfrau, in den Himmel aufgenommen hat; der
dich, o Jungfrau, im Himmel gekrdnt hat.“ Hier haben Sie jenes ,In Maria®
vor Augen, das von einem grundlegenden ,.In Christus” getragen wird. Man
kénnte es mit einem Wort des Pater Kentenichs verdeutlichen: ,Maria ist
nicht das Zentrum des Christentums, aber sie steht im Zentrum und fithrt
dorthin.”

Was es heifdt, dafl in Maria die heile Dimension von ,Welt®, nimlich
der Horizont der erlésten Schépfung erschlossen ist*, begreift man erst,
wenn man wenigstens ansatzweise verstanden hat, wie die marianischen
Grundwahrheiten ineinandergreifen, um am Ende ein strukturiertes
Ganzes sichtbar zu machen. In dem jetzt folgenden zweiten Paragraphen
werde ich versuchen, dies strukturierte Ganze knapp zu umreiffen. In einem
dritten Paragraphen wird davon die Rede sein, wie im Zeichen Mariens die
in Europas Geistigkeit gewachsene, aber fiir die ganze Welt zum Schicksal
gewordene Autonomie der neuzeitlichen Subjektivitit nicht verdringt,
aber im wohlverstandenen Sinne ,verwunden® wird. Ein vierter Paragraph
sucht in die Richtung zu deuten, in welche man aufbrechen muf, um die
weltweite Kirchenspaltung — von der Wurzel her ein europdisches Schicksal
- zu iiberwinden. Auf diese Weise wird das europdische Thema nicht
sowohl unter Berticksichtigung der im Vordergrund sich abspielenden poli-
tischen Ercignisse als vielmehr im Blick auf die geistigen Grundlagen abge-

handelt.

MARIOLOGIE IN KURZFASSUNG
1. Die singuliire Bedeutung Mariens steht und fillt mit der jungfriulichen
Empfingnis. Man muf nur aufpassen, daff man Mariens Jungfriulichkeit

nicht als bloBes Mirakel mifversteht. Wie die kleine heilige Therese so nett
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gesagt hat: da man vor lauter O und Ach dariiber Mund und Nase auf-
sperrt’. Mariens Jungfriulichkeit hat einen heilsgeschichtlichen Sinn, den
der evangelische Alttestamentler Hartmut Gese, Professor in Tiibingen,
unter Anwendung der traditionsgeschichtlichen Methode aufgezeigt hat®,
Gese wehrt die irrige Vorstellung ab, als handele es sich bei der neutesta-
mentlichen Rede von der Jungfrauengeburt (Natus ex virgine) notwendiger-
weise um ein von aufien geborgtes heidnisch-mythologisches Element. Im
religidsen Bewuf8tsein Israels it sich ein Entwicklungsprozef! nachwei-
sen, an dessen Zielpunkt die Jungfrauengeburt das von Anfang an Inten-
dierte geradezu erst eigentlich zum Vorschein bringt. Die Pointe, um die es
geht, ist Gottes wirkliche Einwohnung in der Welt. In einem frithen
Stadium der Geschichte Israels realisiert sich diese noch vorldufig und mit-
telbar, indem der zum Kénig bestimmte Davidide durch seine Inthronisie-
rung zum Sohne Gottes adoptiert wird. Einen weiteren Entwicklungsschritt
markiert die Geburt des messianischen Kindes, von Micha 5,2 spannt sich
der Bogen zur Johannesapokalypse 12,1 ff., wo ebenfalls die messianische
Geburtserwartung vorliegt. Wichtig in diesem Zusammenhang Geses Hin-
weis auf die hypostasierte Weisheit, die nach Proverbia 8,22 £, ,als in der
Urzeit geschaffenes Kind Gottes vorgestellt werden mufte®. Die Weisheit
reprisentiert die Ordnung Jahwes und gewinnt insofern eine mit dem
Zionskénig (dem anderen Kind Gottes) vergleichbare Funktion. Wie die
Lade findet die Weisheit auf dem Zion bleibende Wohnstatt (Jesus Sirach
24,3 ff.): Weisheitstheologie und Zionsmessianismus sind an der Wurzel
verbunden, und von hier aus kommt es zur Priexistenz des Gottessohnes.
Den letzten Schritt auf dem Weg einer immer niher herankommenden
Gegenwart Gottes in der Welt vollzieht das Neue Testament: Einer Adop-
tion zum Sohne Gottes bedarf es nun nicht mehr, denn physische Geburt
und die Geburt zum Sohne Gottes fallen zusammen; das Motiv der Ein-
wohnung Gottes in dieser Welt wird mit der Jungfrauengeburt zur letzten
Konsequenz gefiihrt.

Wo aber Gott der Vater ist, da hat ein irdischer Vater nichts zu suchen.
Der weibliche Mensch, Maria, nimmt den ewigen Sohn als dessen Mutter
empfinglich entgegen: ,Der Herr hat GrofRes an mir getan.” Es gibt die
jungfriuliche Mutter eben deswegen, weil Gott total und unmittelbar in
seiner Schépfung einwohnen will. Als Organon des Heilshandelns Gottes
empfingt Maria ihren Glanz.

2. Die jungfriuliche Mutterschaft Mariens ist Grundlage und Ausgangs-
punkt fiir alles weitere Nachdenken iiber Maria. Der zunichst wichtigste,
fiir die Zukunft richtungweisende Aspekt ist derjenige der neuen Eva. Die-
ser Gedanke wird um die Mitte des zweiten Jahrhunderts vom Apologeten
Justin, dem genialen Anféinger christlicher Theologie, entwickelt und gegen
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Ende desselben Jahrhunderts von Irenaeus, dem ,Vater der katholischen
Dogmatik®, ausformuliert. Der Grundgedanke: Wie Eva durch ihren Unge-
horsam fiir sich selbst und fiir das ganze Menschengeschlecht Unheil
bewirkt hat, so hat Maria, als die neue Eva, durch ihren Gehorsam fiir sich
selbst und fiir das ganze Menschengeschlecht Heil bewirkt. Diese im
Anschluf an die paulinische Adam-Christus-Typologie konzipierte Eva-
Maria-Parallele impliziert eine Reihe von Grundaspekten, die auch dann
ihre Giiltigkeit behalten, wenn die erste Eva nicht als historische Person,
sondern als Typos betrachtet wird.

2.1. Maria wird als neue Eva heilsgeschichtlich geortet, indem sie zur
ersten Eva in Relation gesetzt wird, und zwar vermittels der sogenannten
antithetischen Typologie, wie man die hier verwendete Gedankenfigur
nennt.

2.2. In Maria ist die Grundsituation der erlésten Menschheit erschlos-
sen. Die Kirchenviter bekriftigten dies, indem sie lehrten: Maria hat mit
ihrem Ja zur Menschwerdung Gottes im Namen der ganzen Menschheit
gesprochen.

2.3. Der heilsgeschichtliche Standort, den Maria als neue Eva ein-
nimmt, kann als Wurzelboden fiir simtliche spiter noch hinzutretenden
marianischen Wahrheiten betrachtet werden: Maria ist alles, was sie ist, als
die neue Eva, will sagen, als eine Art Stammutter der erlésten Menschheit.

3. Die Gott in sich Raum gewihrende neue Eva: Sie wird nun von den
Gedanken der frithen Kirchenlehrer umkreist, und das erste Interesse
wendet sich der Sicherung der jungfriulichen Mutterschaft zu, welche fiir
Gottes unmittelbare Einwohnung die Bedingung ist. Das fiihrt auf dem
Fiinften Okumenischen Konzil zu Konstantinopel von 559 zur Dogmati-
sierung der immerwihrenden Jungfriulichkeit Mariens: Maria ist aeiparthe-
nos (griechisch), semper virgo (lateinisch): Immerwéhrende Jungfrau. Die
Gedankenarbeit der Kirchenviter, die zu diesem Ergebnis fiihrte, mutet uns
Heutige zum Teil skurril und abwegig an, was vor allem damit zusammen-
hiingt, daf sich die monchisch-asketische Tendenz der Zeit der Marien-
gestalt bemichtigt hat. Es ist ja ganz in der Ordnung, wenn Ménche und
Nonnen sich an Maria in dem Sinne orientieren, daf sie deren Jungfriu-
lichkeit als einen Hinweis auf die von aller Erdenschwere entbundene
eschatologische Vollendung verstehen. Aber Maria zur sinnenfeindlichen
Asketin zu machen: Auf diese Idee sind Minner wie der hl. Hieronymus
gekommen, und es ist vollig absurd, denn es widerspricht dem biblischen
Text. Nicht deswegen kannte nach Lukas 1,34 Maria keinen Mann, weil der
Sexus prinzipiell zu vermeiden war, sondern weil Gott unmittelbar in der
Welt einwohnen wollte; weil er Maria, nach alter kirchlicher Lehre, zu sei-
ner Mutter ewig pridestiniert hatte.
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4. Das Dritte Okumenische Konzil von Ephesus 431 dogmatisierte die
Gottesmutterschaft Mariens: Maria ist Theotokos (griechisch), Deipara
oder Deigenetrix (lateinisch): Gottesgebarerin. Das war die andere Seite der-
selben Sache: Als jungfriuliche Mutter, und eben nur als diese, lief? Maria
Jesus Christus, wahren Gott und wahren Menschen, die zweite gottliche
Person der Heiligen Trinitit, in sich einwohnen; und insofern ist sie Gottes-
mutter.

5. Im 5. und 6. Jahrhundert erwachte der Glaube an die Aufnahme Mariens
mit Leib und Seele in die himmlische Herrlichkeit: Analepsis (griechisch),
assumptio (lateinisch); Aufnahme. Die beiden Probleme miissen hier uner-
ortert bleiben, dafl 1. dieser Glaube so spat entstand, und daf er sich 2. zu
Anfang auf apokryphes Schrifttum stiitzte. Maria verlor als die Assumpta
nicht den Standort, den sie als neue Eva innerhalb der Heilsgeschichte
gewonnen hatte. Aber aus diesem festen Standort erwuchs sie gleichsam in
ein Umgreifendes (wie aus seiner Wurzel der Baum den Wiptel entfaltet),
kraft dessen sie die Menschheit durch ihre fiir den Glauben immer mit-
gehende Gegenwirtigkeit umschloR. Man mag sich das an der mittelalter-
lichen Schutzmantelmadonna verdeutlichen, die als ,Patronin voller Giite®
die thr Anvertrauten zu umfangen und zu schiitzen weifi.

6. In der Neuzeit ist, was die Alte Kirche schon grundlegend umschrieben
hatte, durch die Katholische Kirche in drei Hauptpunkten prizisiert und
aktualisiert worden.

6.1. Das Dogma von der Unbefleckten Empfingnis Mariens (Immacu-
lata Conceptio) wurde 1854 durch Papst Pius IX. verkiindet. Vom ersten
Augenblick ihrer Existenz an ist Maria der Schuldverhaftung des von Adam
herkommenden Menschengeschlechts entnommen, und zwar mit Blick auf
die noch ausstehenden Verdienste Christi, wie die fiir unsere Ohren viel-
leicht etwas altertiimlich klingende Formulierung lautet - propter praevisa
merita Christi. Der Sinn: Von allem Anfang an ist Maria ins Christusgesche-
hen hereingeholt. Sie wird nicht sozusagen erst zusitzlich von Gott ent-
deckt und herbeigerufen: Sie gehért, wie man auch wieder etwas unzuling-
lich sagt, als die ,VorerlSste® immer schon ins Geschehen der Menschwer-
dung Gottes hinein. Das Kommen Gottes zur Welt ist eine komplexe Ein-
heit und Ganzheit, und von Anfang an sind alle Faktoren beisammen. In
Maria ist die Schépfung schon von Grund auf erlgst dabei, obwohl das
Kreuzesopfer noch gar nicht geschehen ist: Man muf hier einen differen-
zierteren Zeitbegriff anwenden als denjenigen der Chronologie.

6.2. Der im 5. und 6. Jahrhundert erwachte Glaube an die Assumpta,
die bei Gott Vollendete, wurde 1950 durch Pius XII. dogmatisiert; davon ist
in der Einleitung die Rede gewesen. Es handelte sich um einen vorlaufigen
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Abschluf der Lehre von Maria. Bekriftigt wurde, daf das Christusgesche-
hen, das in der Auferstehung und Erhéhung Jesu Christi gipfelt, erst durch
die Aufnahme der Immaculata, Semper virgo, Deigenetrix zur Vollendung
gelangt. Denn erst damit ist die erldste Schépfung grundlegend und voll-
ends in Gott geborgen: Denken Sie an das Bild von der Krénung Mariens!

6.3. Daf es sich bei dem Dogma von 1950 aber nun doch nicht allein
um den Abschluf einer Lehrentwicklung handelt, daf vielmehr durch die
Assumptio Mariae von Gott her ein Lebensraum gedffnet, ein Horizont
erschlossen, ein tragender Grund gezeigt, kurz: ein neuer Anfang gesetzt
wurde: Das unterstrich im Jahre 1964 die gegen manchen Widerstand
durchgesetzte Deklaration des Papstes Paul VL. Maria sei Mutter der Kirche
(Mater Ecclesiae), nimlich allen Volkes Gottes, sowohl der Glaubigen als
auch der Hirten. Diese Deklaration hat nicht den Rang eines Dogmas, aber
sie ist die sachgemife und in die Zukunft weisende Interpretation des mit
dem Dogma von 1950 im wesentlichen zum Abschiuf gekommenen maria-
nischen Lehrkomplexes und in gewisser Weise (wie ich zu sagen wage) ein
vorldufiger Ersatz fiir das einstweilen zuriickgestellte Dogma von Maria als
Mittlerin aller Gnaden. Maria empfingt ihre Erth6hung nicht rein um ihrer
selbst willen, als ginge es fiir sie — absurd genug - nunmehr darum, ihre
Seligkeit zu genieBen und in der Glorie zu erstrahlen. Nein, Maria ist gerade
als die kraft ihrer Assumptio im Prinzip schon Vollendete auf der Stelle
wieder zum Dienst berufen: Das ist hier der wagemutige Grundgedanke. Als
die Irdische war Maria die Mutter des Himmlischen. Als die Himmlische ist
sie die Mutter der Irdischen. Es darf daran erinnert werden, daf} dieser
Standortwechsel, kraft dessen die Gottesmutter (Mater Dei) zur Mutter der
Kirche wird, im Johannesevangelium (19, 25 ff.) bereits angezeigt ist’. Die
Deklaration Pauls VL ist mithin Schriftauslegung.

7. Damit ist die strukturierte Ganzheit der marianischen Wahrheit in den
Grundziigen aufs notdiirftigste und fiir den Hausgebrauch bereits um-
schrieben. Maria ist 1. ins Christusgeschehen im vorhinein schon herein-
geholt; sie ist 2. das Werkzeug der unmittelbaren Einwohnung Gottes in der
Welt: und sie ist 3. als die mit Christus Vollendete unser aller Bergung und
Heimat jetzt und hier, das heifit, sie [ift wiederum uns, die gliubigen Chri-
sten, in sich einwohnen, womit sich das Geheimnis der gott-menschlichen
Vereinigung durch sie vollendet.

Das ist der Inbegriff der marianischen Dogmen, und mit dieser eiser-
nen Ration 148t sich zunichst einmal leben. Eine Bedingung, so denke ich
freilich, ist zu erfiillen. Maria sollte im Glauben erkannt und gleichsam ver-
kostet werden. Es gibt eine ganz personliche Erweckung zur jungfriulichen
Mutter, wenn der johanneische Christus zu dir und zu mir spricht: Siehe
da, deine Mutter (Joh 19, 27)! Wo diese Erweckung geschieht, da wird auf
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der Stelle klar: Maria ist nicht dasselbe wie Christus; sie ist nicht lediglich
der ausgestreckte Zeigefinger auf das hin, was ich durch Jesus zuvor schon
weifl. Thre von den Dichtern gepriesene unnennbare SiiBigkeit und flieRen-
de Milde ist ,Schépfung pur® - wohl zu unterscheiden von der stabilisieren-
den géttlichen Liebe des gegenwirtigen Christus. Man erfihrt, wenn man
zu Maria kommt, etwas ganz Eigenes, das Christus gleichsam fiir sie reser-
viert hat, das nur bei ihr und sonst nirgends zu finden ist. Vor allem aber
erkennt der wahrnehmende Geist, wie Jungfriulichkeit und Mutterschaft
paradox verkniipft den spezifischen Personalcharakter Mariens prigen.
Und hierin besteht eine férmliche Entsprechung zu Jesus: In der paradoxen
Koinzidenz von jungfriulicher Freiheit und miitterlichem Dienst spiegelt
sich der Personalcharakter des Gottessohnes, der sich kraft seiner Freiheit
zum Gehorsam bis zum Tode am Kreuz erniedrigt hat (Phil 2). Jesus und
Maria in lebendiger wechselseitiger Entsprechung: So sieht es der altkirch-
liche marianische Akathistoshymnos, der Maria deswegen preist, weil in ihr

die Gegensitze paradox zur Einheit versammelt sind®.
(Ein II. Teil folgt.)

Anmerkungen

1) Im Handbuch der Marienkunde, herausgegeben von Wolfgang Beinert und Heinrich
Petri, Regensburg 1984, S. 349 ff. hat freundlicherweise Herr Kollege Petri meine mariolo-
gische Grundposition skizziert.

2) Zuerstin meiner Untersuchung ,Sacramentum Unitatis®, ein Beitrag zum Verstindnis der
Kirche bei Cyprian, BZNW 41, Berlin 1971, S. 147 ff. Vgl. dann insbesondere meinen Bei-
trag ,Und wenn du dermaleinst dich bekehrst, so stirke deine Briider”; der Bischof von
Rom und die Einheit der Christen; in: Catholica 30 (1976) 3/4, S. 269-294: wieder abge-
druckt in: Petrus und Papst; Evangelium, Einheit der Kirche, Papstdienst, Beitrige und
Notizen, herausgegeben von Albert Brandenburg und Hans Jérg Urban, Miinster 1977,
S. 193-218,

3) Vel. Apg 16,9: ,Komm heriiber nach Mazedonien und hilf uns!®

4) Hierzu ausfiihrlicher mein Beitrag ,Die Weltlichkeit des Glaubens, die historische Theo-
logie und Maria Assumpta®, in: Wort Gottes in der Zeit; Festschrift Karl Hermann
Schellde zum 65. Geburtstag, dargebracht von Kollegen, Freunden, Schiilern; heraus-
gegeben von Helmut Feld und Josef Nolte, Diisseldorf 1973, 5. 378-409.

5) Sainte Thérése de I'Enfant-Jésus et de la Sainte Face, Derniers Entretiens avec ses Sceurs,
Paris 1971, . 338 (Le Carnet Jaune, 23.8.9).

6) Hartmut Gese, Natus ex virgine, in: Derselbe, Vom Sinai zum Zion; Alttestamentliche
Beitrige zur Biblischen Theologie, Miinchen 1974, S. 130-146.

7) Hierzu habe ich mich sehr oft geduBert; zuletzt in meinem Vortrag zum Marianischen
Jahr: Maria, Mutter Gottes, Mutter der Kirche — Perspektiven zur Einheit der Christen aus
Skumenischer Sicht, in: Rudolf Ammann (Hrsg.), Mit Maria Leben gestalten, Leutesdorf
1989, 5. 59 £,

8) Mein Beitrag ,,Gegriifet seist du, die du dem Entgegengesetzten zur [dentitit verhalfst®,
in: Wolfgang Beinert usw., Maria - eine kumenische Herausforderung, Regensburg 1984,
S. 31-55,
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R. Chrysostomus Grill

Der heilige Berg Athos — Garten Mariens

Wer als Besucher oder Pilger vom Athos-Hafen Dafni zum Hauptort und
Regierungssitz des Monchsstaates Athos nach Karids hinaufpilgert, um das
 Diamonitirion, die Aufenthaltsgenehmigung zu erhalten, kann im
Gebiude der Ménchsverwaltung folgende inhaltsreiche Beschreibung fiir
diesen ,Heiligen Berg” finden:

,Sehr geehrter Herr! Sicher merken Sie, daf8 Sie unterwegs zu einer
Ménchsrepublik sind, dem MARIENGARTEN, weit entfernt von der iibri-
gen Welt, dessen Hauptziel das Gebet, der dauernde Dank-Gottesdienst als
auch die Reinigung der Seele und die geistige Ubung ist. Dieser heilige Ort
ist nicht nur eine historische Gegend mit schénen Landschaften und wun-
derschénen Kirchen, mit Heiligenstitten und reichen Bibliotheken. Beson-
ders ist er ein Ort geistlicher Ubungen, der eine groie Menge von Heiligen
hervorgebracht hat. Dieser Ort ist von Wundern gestaltet ...

So ist es wortlich in deutscher Sprache zu lesen. Diese Erkldrung fiir
den ankommenden Pilger ist eine auffallend gute Definition des Berges
Athos, die seine vielfiltigen Aspekte von der Herrlichkeit der natiirlichen
Schénheit dieser vor Tourismus geschiitzten Gegend bis hin zum hochsten
Ziel dieser Mnchskolonie als Ort dauernder Anbetung Gottes aufzeigt.

In der Zeit, als Pater Kentenich Gefangener im Konzentrationslager Dachau
war (1942 - 1945), konnte er ,mit dem ganzen Orient*! zusammenkommen
und lieR sich auch vom Berg Athos erzihlen. Denn auch Ménche von dort
wurden als Hiftlinge ins KZ Dachau eingeliefert.

Nach seiner Riickkehr hat er seine Schonstattfamilie auffallend hiufig
auf den Berg Athos aufmerksam gemacht: ,Das war einer der groflen Vortei-
le in Dachau. Da konnte ich Fithlung nehmen mit den geistigen Stromun-
gen der ganzen Welt, auch mit den Monchen, die auf dem Berg Athos
waren.“? Dabei ging es ihm darum, alles, was sich im Laufe derJahrhunderte
im Christentum bewihrt hatte, aufzugreifen und in die neue Zeit hiniiber-
zuretten. Im Berg Athos sah er bestitigt, was er immer betont hatte: Die
Bindung an heilige Orte, die vorgelebten echt christlichen Gemeinschafts-
formen, aber auch ,gottbeseelte Einsamkeit® bis hin zu Einsiedeleien sind
von grofter Bedeutung fiir die heutige Zeit. Berg Athos als Mariengarten ist
bei Pater Kentenich zwar nur indirekt genannt (vermutlich wurde dieser
Aspekt ihm nicht eigens dargelegt), er liegt jedoch ganz auf der Linie seiner
Absicht, alles, was sich in Orient und Okzident bewihrt habe, aufzugreifen.
Die Idee vom Berg Athos als ,Idealstaat” sieht er im Zusammenhang mit
der Gottesmutter und ihrem Wirken von den Heiligtiimern aus.?
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Seit einigen Jahrzehnten nimmt die Zahl der Besucher stark zu, so daf}
strenge Einreisebeschrinkungen erlassen werden mufiten, Das Fremdartige
dieser abgeschlossenen Welt zicht viele Neugierige an. Man kann nur
hoffen, daf der heilige Berg in seiner urspriinglichen Ausrichtung als Ort
der Gottesverehrung und des Gebetes der Ménche erhalten bleibt.

BERG ATHOS -
EIN HERRLICHER GARTEN UNBERUHRTER NATUR

Was den modernen Menschen besonders anzieht, ist die von Technik und
Chemie unberithrte Natur. Und diese ist auf Berg Athos in einzigartiger
Weise zu finden. Nur ein Bus und einige Autos der Verwaltung beeintrichti-
gen ein wenig dieses Bild. Wer zu Fu8 von Kloster zu Kloster wandert, erlebt
eine tppige Welt von Blumen, Pflanzen, Gewichsen und Biumen, aber
auch eine Welt der Kl&ster, Kirchen, Kapellen, Einsiedeleien, wie sie anders-
wo kaum zu finden ist. Die Schilderungen der Athosbesucher versuchen
uns das zu vermitteln. Der gldubige Pilger wird unwillkiirlich zum Dank an
den Schopfer fiir die herrliche Schépfung und zum Betrachten der jenseiti-
gen Welt eingeladen.

Der Athos-Pilger Pfarrer Irmler schildert uns anschaulich sein Erleben
dieser wunderbaren Welt:

»Es geht weiter bergauf und hinein in die weiten Bergwilder. Alte,
knorrige Olivenbiume. Thre Blitter glinzen silbern in der Morgensonne.
Der Reichtum eines Klosters sind die Olivenhaine und Weinberge. Letztere
sind nicht bei allen Kl&stern zu finden. Das Wunderbare bei dieser langen
Wanderung aber ist der Duft, der von Striuchern und Pflanzen auf uns
Wandersleute zukommt. Nicht nur jetzt am Morgen, sondern zu allen
Tageszeiten strémt der Wald betéubende Diifte aus. Fremdartige Pflanzen
und unbekannte Kriuter wachsen hier auf dem Athos. Der Herbst beginnt
langsam einen leichten Schleier auf die Natur zu legen. Daher strémen die
Pflanzen um so reichlicher aus ihren sterbenden Bliiten und Dolden den
Hauch des Sommers in den taufrischen Morgen. Die beiden Griechen
erkliren mir manches und sammeln selbst emsig Thymian, Baldrian und
Rosmarin. Dicke Thymianstriucher stehen am Wege. Dazwischen Majo-
ranstauden, Myrten und Lorbeer. Alle Athoswanderer schreiben in ihren
Berichten von den eigenartigen und einmaligen Eindriicken der Natur auf
der Halbinsel. Ein Naturschutzpark? Ich glaube, noch mehr. Da hier in die-
se Wilder der Mensch bisher noch nicht seine Zerstérungen und seinen
Raubbau gebracht hat, lebt die Schépfung ungestort.

Es gibt andere, die an die Einheit von Kosmos, Gebet, Andacht und
Glauben auf dem Athos erinnern. Der Dank der Kreatur sei auf dem Athos
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intensiver. ,Das Paradies der anatolischen Christenheit’, so wird der Athos
auch manchmal genannt. Ob nicht die ganze Landschaft irgendwie an den
himmlischen Garten erinnern kénnte, von dem Paul Gerhardt in seinem
schénen Sommerlied ,Geh aus, mein Herz, und suche Freud’ spricht?“4

In diesem ,Hortus conclusus®, diesem verschlossenen Garten (H1d
4,12), wie man den heiligen Berg mit Recht nennen kann, fillt die Weiter-
leitung von der Betrachtung der Naturschnheiten zur Betrachtung der
Schonheit der jenseitigen Welt offensichtlich viel leichter als sonstwo in
dieser Welt. Allerdings kommt hinzu, daf iiberall die Stitten des Gebetes,
Kloster, Skiten, Einsiedeleien, Heiligtiimer mit Ikonen zu finden sind, die
dem Menschen helfen, die Erde mit dem Himmel zu verbinden, einen Ab-
leger des himmlischen Paradiesesgartens in diesem Landstrich Erde zu
erkennen.

Ein anderer Athos-Pilger schildert uns ebenfalls lebendig die Vielfalt dieses
Gartens:

_Bei dem iiberwiltigenden Eindruck der fast subtropischen, iippigen
Vegetation des Berges Athos nimmt uns nicht wunder, daf8 gerade hier auf
dieser beschiitzten und umhegten Halbinsel frithchristliche Eremiten
Zuflucht vor der Welt suchten, um in diesem Paradies ihr Dasein ganz dem
Gebet und der Betrachtung Gottes zu widmen. Die vom Meere zum Athos-
gipfel aufsteigenden Felsenterrassen haben den frommen Einsiedler einge-
laden, hier seine Gebetsklausen zu errichten. Die iippige Natur ringsherum
bot ihm alles zum Leben Notwendige; wie auch heute noch der Athos-
Ménch im wesentlichen von dem lebt, was ihm Land und Meer spenden ...

Hoch ragt das michtige Haupt des Athos-Berges iiber den heiligen Stit-
ten: Er ist die sichere Mitte, der viterliche Hiiter, in dessen Schatten sich
der verlorenste Mensch geborgen weif8. Den Griechen des Altertums galten
Olymp und Parnaf als Géttersitze, Sinai und Tabor wurden zu Stitten bibli-
scher Offenbarung. Ahnlich empfindet der Wanderer in derstillen Wildnis
dieser dgiischen Halbinsel den Athos als ein Symbol der Gottesnihe, als ein
Sinnbild der Hoffnung, die der Mensch auf Gott als den Grundstein aller
Grundsteine setzt.*’

Das Erlebnis der Schonheit des Gartens verbindet sich mit der Erkenntnis
der Festigkeit des Berges. Beide Symbole: Hinweis auf Gott, den Schopfer
der Natur, aber auch Hinweis auf die Herrin des heiligen Berges, die Gottes-
mutter Maria, die schdnste Schépfung aus der Hand Gottes. In Fresken in
der Vorhalle der Hauptkirche des Klosters .Grofle Lawra“ ist die Gottes-
mutter als Herrin inmitten ihres Gartens dargestellt: die schdnsten Blumen
blithen zu ihren FiiRen, Engel umgeben sie, die Kléster des Athos sind ihr
Eigentum und stehen unter ihrem Schutz, eine grofle Zahl von Ménchen,
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die unter ihrer Fiihrung den Weg der Heiligkeit gingen, huldigt ihr. Der Berg
Athos ist ihr Garten, nicht nur in seiner natiirlichen Schénheit, sondern vor
allem durch die grofe Zahl der Heiligen, die in ihrem Garten herangewach-
sen sind.

In diesem Zusammenspiel von Natur und Ubernatur, von Schépfung und
Gnade ist sicher ein wesentliches Anliegen Pater Kentenichs fiir die heutige
Zeit aufgegriffen. Die Gottesmutter sieht er als die ;Waage der Welt®, als die
personale Darstellung der Harmonie von Natur und Ubernatur. Das Sym-
bol des Gartens ist ein leichter Weg, um zur jenseitigen Welt emporzustei-
gen. Maria hat das Paradies wieder zuginglich gemacht (Hymnos Akathi-
stos). Schonstatt mdchte er, so sagt Pater Kentenich in den Dachaugebe-
ten®, als einen ,Gottesgarten® blithen sehen, gepflegt von der Herrin

Schonstatts.

BERG ATHOS - BESUCHT VON DER PANHAGIA,
DER GANZHEILIGEN GOTTESMUTTER

Auch ohne die Legende vom Besuch Mariens auf Athos wiirde jeder Besu-
cher erkennen, daf hier auf diesem Berg nur eine »Konigin® herrscht: die
Panhagia, die Ganzheilige Gottesmutter Maria. Die vielen Marienkirchen
und Marienikonen bezeugen es. Das Verbot fiir Frauen, den Athos zu betre-
ten, darf nicht frauenfeindlich gedeutet werden, sondern ist einerseits als
Hinweis zu verstehen, daR die Klausur dieser Mannerkléster schon am Ein-
gang der 60 km langen Halbinsel beginnt, und es ist andererseits als Aus-
druck der gliubigen Uberzeugung zu deuten, daf die Gottesmutter und
Jungfrau Maria die einzigartige Herrin dieses Berges ist. Die Legende vom
Besuch Mariens veranschaulicht in tiefgehender Weise, was gliubiges
Empfinden ausdriicken will:

»Bei den Monchen und Einsiedlern auf dem Heiligen Berg Athos geht
eine uralte Legende von Mund zu Mund: Die Panhagia hat noch zu ihren
Lebzeiten den Athos aufgesucht und zu ihrem personlichen Besitz erkoren.
Nach der Himmelfahrt des Herrn und der Herabkunft des Heiligen Geistes,
so erzihlen sie, warfen die Apostel das Los, das einem jeden von ihnen Land
und Volk angeben sollte, dem sie die Botschaft des Heils verkiinden sollten.
Auch Maria warf das Los, und ihr fiel der Berg Athos und das Land Georgien
zu.“ Nachdem sie vom Engel Gabriel ein Zeichen erhalten hatte, fuhr sie
zusammen mit dem hl. Johannes und anderen mit einem Schiff zunichst
Richtung Zypern. Das Schiff wurde aber durch einen Sturm nach Norden
zum Berg Athos verschlagen, wo sie mit ihren Begleitern an Land ging und
die damals heidnischen Bewohner zu Christus, ihrem Sohn, hinfiihrte.
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,Die Heiden fithrten die Heilige Jungfrau samt ihrer Begleitung auf den
Markt der Stadt, wo die Ankémmlinge ihnen die Botschaft des Heils ver-
kiindeten. Alle lieRen sich taufen. Sie erhielten auch einen Bischof, der sie
weiterhin belehren und betreuen sollte. Die Heilige Jungfrau gewann die
Halbinsel des Athosberges sehr lieb. Sie bat ihren Sohn, daff er ihr das lieb-
liche Bergland schenke, damit es ihr Paradiesgarten werde. Der allgiitige
und allmichtige Gottessohn, der seiner Mutter keine Bitte abschligt, ver-
sagte ihr auch diesen Wunsch nicht. Die Panhagia aber segnete das ganze
Volk und verhieR ihm, daff nach Jahrhunderten viele heilige Gottesminner
ihr Land bewohnen wiirden. Alsdann bestieg sie wiederum das Schiff, das
sie nunmehr bei giinstigen Winden unter blauem Himmel nach Zypern
brachte. Seit dieser Zeit, sagt die Legende, ist die heilige Gottesmutter
Herrin und Besitzerin des Athosberges.*”

Beim Kloster Iwiron wird die Stelle gezeigt, wo ihr Fufl den Athos
betreten haben soll. Ein Gemilde im Eingang des Klosters stellt die
Ankunft der Gottesmutter auf dem heiligen Berge dar. — Bei einer Pilger-
reise zum heiligen Berg haben wir (zwei Schonstitter) deshalb an dieser
Stelle besonders des Ereignisses gedacht, da die Gottesmutter am 18. Okto-
ber 1914 die unscheinbare Kapelle in Schénstatt ,mit ihrem Fuf8 beriihrte®
und um dieses Heiligtum der Mariengarten entstanden ist. Eine Medaille
der Mater ter admirabilis von Schonstatt beim Gnadenbild der ,,Portaitis-
sa“, der Pfértnerin, der besonderen Marienikone des Klosters Iwiron, sollte
die Verbundenheit von Athos und Schénstatt fiir die Zukunft zum Aus-
druck bringen. Damit verbanden wir die Bitte an die Gottesmutter, daf§
eines Tages auch ein sichtbares Zeichen Schénstatts auf dem Berg Athos -
in irgendeiner Weise — errichtet werden konne.

Berg Athos als Mariengarten bedeutet aber nicht nur Behiitetsein durch den
Schutz der Kénigin des Berges, sondern aktives Mittun mit der von ihr ver-
mittelten Gnade und Fithrung, um das Ziel des aszetischen Lebens zu errei-
chen: die Reinigung von allen Siinden und die Heiligung von Leib und See-
le. So kommt es in der Lebensbeschreibung des heiligen Petrus vom Berge
Athos zum Ausdruck, der zuerst dem Ruf Gottes nicht gefolgt war, dann
aber von der Gottesmutter zu ihrem heiligen Berg gefithrt wurde, um den
Berg der Heiligkeit zu besteigen. In der legendiren Biographie sagt die
Gottesmutter zu ihm: ,Es gibt in Europa einen sehr schdnen hohen Berg ...
Diesen habe ich auf dem ganzen Erdkreis auserwihlt, auf dafl er ein wiirdi-
ger Ort monchischen Lebens sei. Thn habe ich sogar zu meinem Wohnsitz
erkoren, und in Zukunft soll er heilig genannt werden. Wer dort den Kampf
gegen den gemeinsamen Feind des Menschengeschlechtes auf sich nimmt,
den werde ich verteidigen zeit seines Lebens, und ich werde mich als seine
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uniiberwindliche Beschiitzerin erweisen; ich werde ihn lehren, was er tun
soll, werde ihm erkliren, was er lassen soll; ich werde ihn pflegen, werde ihn
heilen und ernihren; einen jeden werde ich mit Nahrung und Arznei ver-
sorgen, sowohl fiir seinen Leib als auch fiir seine Seele. Auferdem werde ich
ihn, wenn er das Ziel des irdischen Lebens erreicht hat, meinem Sohn und
Gott anempfehlen und ihm die Verzeihung seiner Siinden erlangen.”

Der Garten Mariens ist also der Raum, wo der Mensch, der darin lebt,
den Weg der Heiligkeit unter, der Fithrung Mariens und der geistlichen
Viiter des Berges geht. Genau das finden wir auch bei Pater Kentenich. Dje
Marienkapelle soll ,Wiege der Heiligkeit® fiir viele sein, und fiir die Kirche
der Zukunft erwartet er sich von Maria als Erzieherin zur Heiligkeit ein
tiberaus fruchtbares Wirken, wenn die Menschen mit dervon ihr vermittel-
ten Gnade mittun.’

BERG ATHOS -
UND DAS WIRKEN DER GOTTESMUTTER IN IHREM GARTEN

Das Wirken der Herrin des heiligen Berges wird in vielfiltiger Weise sicht-
bar: im Leben des einzelnen Ménches, in der Feier der Liturgie und im
Beten des Stundengebetes, in der Fiille der Marienikonen und mariani-
schen Gebetsstitten und in den Marienlegenden. Aus den vielen wunder-
baren Erzihlungen und Legenden, die das Wirken Mariens auf ihrem heili-
gen Berg bezeugen, sollen nur einige, die in den Zusammenhang des The-
mas ,,Garten” gestellt werden kdnnen, herausgegriffen werden.

Die Gottesmutter ist die Pfortnerin

In der Zeit des ikonenfeindlichen Kaisers Theophilos (828 - 842) lebte in
Nizéa eine reiche und tugendhafte Witwe mit ihrem einzigen Sohn. Als ver-
raten wurde, daf8 sie eine Ikone der Gottesmutter versteckt habe, was der
Kaiser verboten hatte, betete sie zu Maria als Herrin der Welt, dafd sie ihr
Bildnis vor dem Untergang bewahre, und tibergab die Tkone den Meeres-
fluten. Das Bild blieb aufrecht stehen und trieb westwirts auf dem Meer
davon. Der Ménch Gabriel vom Athoskloster Klementos zog das Bild aus
dem Meer. Es wurde feierlich im Altarraum der Kirche aufgestellt. Doch die
Ikone wollte dort nicht bleiben. Der Bruder fand sie am nichsten Tag nicht
mehr. Nach langem Suchen wurde sie iiber dem Portal des Klosters gefun-
den. Die Ikone wurde in die Kirche zuriickgebracht, aber am nichsten Tag
war sie wieder iiber dem Haupteingang. Die Heilige Jungfrau erschien dem
frommen Ménch Gabriel und sprach zu ihm: »Sage dem Abt, dafd ich selbst
mir diesen Platz gewihlt habe; denn ich bin nicht gekommen, um von euch
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beschiitzt zu werden, sondern um euch zu beschiitzen. Und nicht nur fir
das gegenwirtige Leben, sondern auch fiir das kiinftige sollt ihr auf die
Barmherzigkeit meines Sohnes und Herrn hoffen diirfen. Das gilt fiir alle
Mbnche, die auf dem Heiligen Berg in Frommigkeit und Gottesfurcht nach
ihrer Regel leben; denn diese Gnade habe ich von ihm erbeten und erhal-
ten. Und nun gebe ich euch ein Zeichen: Solange dieses Bild in eurem
Kloster bleibt, wird die Gnade und das Erbarmen meines Sohnes nicht von
cuch weichen.“!° Das Kloster Klementos geriet im Laufe derJahre in Verfall,
aber die Panhagia wachte iiber seine Zukunft. Durch den Ménch Johannes
den Hagioriten erstand es in neuer Pracht, und wegen der vielen Berufe aus
Iberien (ein Land im Westen von Grusinien, siidlich des Kaukasus) erhielt es
den Namen Iwiron. Die Pfortnerin, so berichtet der Bibliothekar des
Klosters, habe durch auffallende Gebetserhdrungen ihre Hilfe gezeigt:
Befreiung bei Uberfillen von Seerdubern, Hilfe bei Hungersnot, Heilung
der Zarentochter, Beendigung einer Feuersbrunst in Sparta. Besondere Hil-
fe gewahrte sie einem Wanderer, der an ihrer Pforte abgewiesen worden war.
Er hatte daraufhin von der ,Portaitissa“ einen alten Golddukaten, mit dem
ihr Bild geschmiickt war, erhalten, um Brotin ihrem Kloster zu kaufen. Seit-
dem das wunderbare Eingreifen Mariens zugunsten dieses Fremdlings von
den Monchen erkannt worden war, zeichnete sich das Kloster Iwiron
besonders durch seine Gastfreundschaft aus, zu der die Mutter des Herrn sie
angespornt hatte.!!

Ein Lobgebet zu Ehren der Portaitissa bezeugt ihr wunderbares Wirken:
,Als unsere Pfértnerin und rettende Beschiitzerin eréffne uns die Wege
zum himmlischen Reiche, uns, die wir Dich verehren, o jungfriuliche
Gottesmutter, in Deinen erhabenen Wunderwerken.

Die Pforte des Himmels erdffne uns, o Jungfrau, die wir zu Dir als der
Pforte des Heils unsere Zuflucht nehmen, Du unsere Pfortnerin.!?

Von Maria als ,Pforte des Himmels“ horen wir in vielen Marienliedern,

auch in einem von Pater Kentenich in Dachau verfafiten Gebet:
,Dein heilig Herz ist fiir die Welt der Friedenshort,
der Auserwihlung Zeichen und des Himmels Pfort.“"?

Die Gottesmutter als Okonomin

Die Verehrung Mariens als Okonomin ist mit dem Leben des heiligen Atha-
nasios vom Berg Athos und seiner Sorge fiir den Lebensunterhalt der vielen
Monche im GroRkloster ,Grofle Lawra® verkniipft. Die Legende erzihlt:

Als der selige Athanasios den Bau der Groffen Lawra in Angriff nahm,
eilten viele Einsiedler herbei und stellten sich unter die Leitung des Heili-
gen, der sie mit viterlicher Liebe aufnahm und mit verschiedenen Dienst-

170



leistungen beauftragte. So entstand eine vielfiltige Briiderschar, so zahl-
reich, dafl es dem Seligen nicht leicht wurde, sie alle hinreichend zu ernih-
ren. Als nun einmal auch die letzten Vorrite zu Ende gingen, verlief er den
Bauplatz und begab sich auf den Weg nach Kariis, um sich mit dem Protos
iiber seine Notlage zu beraten. Er war ungefihr zwei Wegstunden gewan-
dert, als er eine schéne und majestitische Frauengestalt erblickte, die ihn
fragte: ;Wo gehst du hin, Athanasios?® Erschrocken iiber den auflergewhn-
lichen Anblick antwortete er: ,Ich gehe in Anliegen des Klosters nach
Karnids. Aber du, wer bist du, da hier auf dem Berge keine Frauen leben? Ich
fiirchte, du bist ein Trugbild, eine Versuchung des Teufels.” — ,Nein, Atha-
nasios”, antwortete die Frau, ,fiirchte dich nicht, ich bin die Mutter des
Erlsers und bin gekommen, dir in deiner Not zu helfen. Schlage mit dei-
nem Stab an diesen Felsen, und du wirst meine Macht erkennen.®

Athanasios tat, wie ihm gesagt worden war. Er schlug mit seinem Stab
an den Felsen, und reinstes Wasser quoll in Mengen hervor und iiber-
schwemmte den Platz. Da fiel der gottselige Mann zu Boden und kiifte die
Fiiffe der himmlischen Mutter, wihrend er sie um Verzeihung bat. Maria
aber richtete ihn auf und sagte: ,Athanasios, ich kenne deine Miihen und
Anstrengungen, deine Armut und Not. Hab Vertrauen! Du brauchst dich
nicht zum Protos zu bemiihen; kehre sofort zurtick zu deinen Briidern. Du
wirst alle Lebensmittel in reichem Mafe vorfinden; deine Kellerriume sind
mit Weizen, Wein und Ol gefiillt. Unter dem Segen des allmichtigen Chri-
stos, meines Sohnes und Gottes, werden diese Vorrite reichen, bis dein
Werk vollendet ist. Und auflerdem will ich, daff du in Zukunft in deinem
Kloster keinen Okonomen bestellen sollst, weil ich selbst die Okonomin
deines Klosters sein werde; ich will Sorge tragen fiir all eure materiellen
Bediirfnisse, wenn die Ménche bereitwillig und freudig ihre heiligen Pflich-
ten erfiillen. Sie sollen nie ihre heiligen Geliibde iibertreten noch den fejer-
lichen Gottesdienst und das Privatgebet versiumen.“ So sprach die Gottes-
mutter und verschwand. Der Heilige aber kehrte zu den Briidern zuriick
und fand Nahrung und Material im UberfluR, wie es die Heilige Jungfrau
gesagt hatte.!!

In der Vorhalle des Katholikon (der Hauptkirche) der Grofen Lawra wird
neben dem Grab des heiligen Athanasios eine Marienikone verehrt, die den
Namen Panhagia Ikonomissa trigt. AuBerdem besitzt die Lawra in einem
Hof eine kleine Kapelle, die der Gottesmutter, der Okonomin, geweiht ist.
Wie die ,Okonomin® fiir ihre Ménche sorgt, erlebten wir bei einem Besuch
beim Gastmonch Petrus. Zuerst muflte ich ihm als Dolmetscher fir die
vielen Touristen dienen (von Griechisch ins Englische iibersetzen, wobei
ich das meiste erraten konnte, da ich die Ikonen kannte). Nachdem die
Pilger und Touristen gegangen waren (das Fotografieren war streng ver-
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boten), wurden die menschlichen Gesetze gelockert, und ich konnte mit
meinem Bruder eine zweite genauere Fithrung mit ihm machen. Dabei
durfte ich sogar die ,Ikonomissa” und das Grab des heiligen Klostergriin-
ders Athanasios, ja auch die Fresken, die den Athos als Mariengarten dar-
stellten, fotografieren. In meinem Notizbuch verzeichnete ich damals:
,Sonntag, den 20. Juni 1976. Die Freundschaft mit Ménch Petrus findet
ihren Gipfelpunkt, als wir bei ihm in seiner Klause Kaffee trinken diirfen. Er
lidt uns ein, und wir steigen zu seiner Dreizimmerwohnung die knarrenden
Stiegen hinauf. Er ist Schneider — mitten im Zimmer steht die Nahmaschi-
ne, an der Wand die Regale, voll mit meist schwarzen Stoffballen. Auf
einem Spirituskocher wird das Wasser erhitzt. Inzwischen zeigt uns Monch
Petrus Briefe, die er von Freunden aus aller Welt erhilt ... Die Welt' kommt
zu ihm in Form von Briefen mit Fotos, Pickchen (Gartenschere aus
Deutschland, Blumensamen fiir Gladiolen, Biicher u. a.) und Menschen,
die ihn besuchen. Er ist kontaktfreudig und immer zu Spifen aufgelegt. In
der Vorhalle lieR er sich neben seiner ,Ikonomissa‘ sogar fotografieren.” So
erfuhren wir anschaulich das Wirken der Gottesmutter als Okonomin ihres
Paradiesesgartens.

Die Herrin des Heiligen Berges
als Erzicherin und Fiibrerin im geistlichen Leben

Wer den Berg Athos nur einige Tage bereisen kann (der Aufenthalt wird
meist nur mehr fiir 3 Tage genehmigt), kann selten Einblick in das tiefere
geistliche Leben der M6nche gewinnen. Die eigentlichen geistlichen Viter,
Ménche und Einsiedler, ziehen sich vor den Besuchern zuriick oder woh-
nen an unzuginglichen Stellen. Im Boot unterwegs zu einem Kloster
schrieb mir ein freundlicher M6nch das Jesusgebet und das Mariengebet in
mein Notizbuch (auf griechisch): Herr Jesus Christus, erbarme dich unser!
Und: ,Hyperagia Theotoke soson hymas®. ,Uberaus Heilige Gottesgebire-
rin, rette uns!® Die innere Erziehung der Ménche erfolgt durch die Mitfeier
der Gottesdienste und das immerwihrende Gebet und das Leben in Ge-
meinschaft, aber auch durch geistliche Viter. Im Kloster des heiligen Paulus
konnten wir den Marienruf an die Gottesmutter iiber 100 Mal beim abend-
lichen Beten horen. Ein alter M6nch betete auch vollstindig auswendig
den berithmten Hymnos Akathistos mit groer Innigkeit vor. ,Unterwegs
haben wir heute nachmittag®, so verzeichnet mein Tagebuch, ,,das Marien-
gebet fiir alle Gliederungen der Schonstattfamilie gebetet. ,Ganzheilige
Gottesmutter, rette uns! Es ist herrlich, Zeit fiirs Beten zu haben.” Wenn
Pater Kentenich in seinem Brief aus dem Gefingnis in Koblenz (zu Weih-
nachten 1941) davon spricht, da8 es darum gehe, ,den Mariengarten sorg-
filtig zu bestellen®, dann fiigt er als Deutung hinzu: ,Der Kerngedanke ist
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der: eine ungemein starke gegenseitige Schicksalsverwobenheit und ein
ungemein starkes Verantwortungsbewuftsein. Wir pflegen dafiir zu sagen:
ein lebendiges, tiefes, wirksames Liebesbiindnis mit- und untereinander ...
nicht blof8 ein Liebesbiindnis mit der Gottesmutter, zwischen Himmel und
Erde, sondern auch ein Liebesbiindnis zwischen iiberzeitlichem Haupt und
seiner Gefolgschaft und ein Liebesbiindnis der Gefolgschaft untereinan-
der.“!3 Berg Athos zeigt der Welt die liebende Verbundenheit der Bewohner
des Berges mit ihrer Herrin und Gebieterin und die treue Sorge der Gottes-
mutter fiir ihren Paradiesesgarten. In Schénstatt wird im Mariengarten die
gleiche liebende Verbundenheit mit Maria, der Kénigin dieses Gartens,
erlebt, aber dazuhin besonders die Solidaritit aller Glieder der Bewegung
angestrebt (,Geschwisterbezug®).!®

Der geistliche Vater, Pater Kentenich, ist dabei als »Girtner®, als der
grofe Forderer des inneren Lebens, gesehen. Der Manengarten soll sich
nach seiner Sicht in die ganze Kirche hinein weiten, in der Kirche das Fami-
lienbewuftsein stirken. Berg Athos und Schénstatt kénnten sich in der
gleichen Zielrichtung zum Segen fiir die Einheit der Kirche finden, um ein
Liebesbiindnis aller Glieder der Kirche in Ost und West mit der Mutter
Christi anzustreben, aber auch ein Liebesbiindnis zwischen den Kirchen in
der Vielfalt der Fiille eines Gartens Gottes und der Einheit der Geister und
Herzen. Das kommende Jubilium des Mariengartens in Schénstatt (Weih-
nachten 1941-1991) kann sicher im Sinne des Griinders einen (wenn auch
mehr verborgenen) Beitrag fiir eine tiefere Einheit der Geister und Herzen
der Kirche in Ost und West bringen.
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SCHONSTATT SPIRITUELL.

Immer wieder ist Beobachtern Schonstatts die starke Verbundenheit der Mitglieder mit
ihrem Gritnder anfgefallen. Nicht wenigen erscheint das iibertrieben, aus dem Rabmen des
bente Ublichen zu fallen. Im geschichtlichen Ereignis des 20. Januar 1 942 spielt die Solida-
ritit zwischen Griinder und Griindung eine entscheidende Rolle. PATER KENTENICH
wennt es die . Schicksalsverwobenheit der Glieder unserer Familie®. Wenn das bewnfSte Her-
vorheben dieser Tatsache zu diesem Zeitpunkt nen war, gilt es aber keineswegs fiir die Tat-
sache als solche: die innere Verkniipfung zwischen Griinder und Mitgriindern war langsam
gewachsen, stellt einen Lebensvorgang dar. Wohl zum ersten Mal hat Pater Kentenich diesen
Vorgang, der zum Charakteristischsten in seiner Griindung gebhort, in seiner Ansprache
beim silbernen Priesterjubilium 1935 beschrieben. It Folgenden werden die wesentlichen
Abschnitte wiedergegeben.

Schicksalsverwobenheit

Es ist eben in launiger Weise gesagt worden, was eigentlich mich personlich
bewegt. Es ist ja wahr: ich feiere eigentlich mit Thnen Jubilium. Ich denke
da an all diejenigen, die im Laufe der 25 Jahre mit mir zusammengearbeitet
haben. Ja, Thr Jubilium zu feiern, habe ich Sie eingeladen. Ist es denn nicht
so: was der grofle Gott von Ewigkeit vorgesehen, das ist mit der Zeit Wirk-
lichkeit geworden. Ich weif nicht, ob es in der Gegenwart noch eine zweite
Gemeinschaft gibt, deren Haupttriger in ihrem Schicksal so unmittelbar
verkniipft sind mit dem Schicksal des Leiters der Familie, wie die unsere.
Und was Gott zusammengefiigt, das soll der Mensch nicht trennen - ,quod
Deus iunxit, homo non separet®. Kénnen Sie darum verstehen, dafl ich all
das, was Sie heute als Dankeshymnen hinausgesungen,vor allem von einer
schlichten Treue, daf ich all Ihre Worte mit einer inneren Rithrung anneh-
me, sie aber zuriickleite an die Adresse, fiir die sie von Anfang an bestimmt
waren — ich denke an Sie alle und an unsere liebe Dreimal Wunderbare
Mutter.

Ob Sie mich fragen: weshalb denn Dank? Wem soll ich danken? Ich danke
den Toten, ich danke den Lebenden, ich danke den kommenden Generatio-
nen.

Ich danke den Toten. Wie heute morgen die Festfeier uns so schén ein-
gestimmt, so wollen wir sie auch aus- und abklingen lassen. Unsere Toten
sind nicht tot, unsere Toten sind unter uns am heutigen Tag. Das Werk, das
hier geschaffen worden ist, ist in gleicher Weise das Werk der Mitarbeiter.
Ich bin nicht denkbar ohne Sie. Das ganze Werk ist nicht erklirbar ohne
Thre personlichste, tiefste Mithilfe und Mitwirkung. Das gilt zuallererst von
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unseren Toten. Wen ich darunter verstehe? Soll ich unsere Heldensodalen
in Erinnerung bringen? Ich mag sie nicht alle mit Namen nennen, um
niemand Unrecht zu tun. Selbstverstindlich gehoren auch hierher unsere
Toten aus den Reihen unserer Schwestern ... Ein Dankeslied méchten wir
und miissen wir singen Vinzenz Pallotti. Auch er gehort zu den Toten, die
Heimatrecht haben hier in Schénstatt ...

Einen Dank, ein Dankeswort, darfich aber auch und muR ich sprechen
den Lebenden. Ich meine hier vorallem diej enigen, die entweder die 25 Jah-
re hindurch oder ein Grofteil dieser Jahre ihr ganzes Lebensschicksal mit
dem meinen verkniipft haben. Ich darf es noch einmal sagen: suchen Sie
einmal noch eine zweite Gemeinschaft in der Gegenwart, die so Geist vom
Geist und Fleisch vom Fleisch der einzelnen Mitglieder ist, wie die unsrige.
Oder iibertreibe ich? Suche ich nur durch ein paar taktische Griffe alles das,
was an sich unangenehm ist, abzuschiitteln und weiterzuleiten? Nein, das
ist meine Uberzeugung: das ganze Werk, das geworden, ist in gleicher Weise
Thr Werk, so wie es mein Werk ist. Ich weiR nicht, wo ich beginnen darf.
Weil schon mal die ganze Feier mehr den Charakter der Familienfeier hat,
werden Sie es nicht iibelnehmen, wenn ich schon mal mehr in der ersten
Person spreche, als ich das sonst gewthnt bin.

Horen Sie bitte und priifen Sie, denken Sie an alle Verantwortlichen in
der Familie, an die ilteste und mittlere Generation, an die Schénstattprie-
ster, die Frauen, an die Marienschwestern — zum allergrofiten Teil, vielleicht
mit einer einzigen Ausnahme, ist aller Schicksal jahrzehntelang mit dem
meinen verkniipft gewesen. Ob ich nicht irre, wenn ich sogar erklire: deren
Berufung zu Schénstatt hingt nachweisbar durchweg zusammen mit einer
ersten persdnlichen Begegnung. Ich wire Ihnen dankbar, wenn Sie solche
Behauptungen nachpriifen wollten, denn mir liegt sehr daran, daf wir uns
innerlich miteinander verwachsen fiihlen, so wie das der Dreifaltige Gott
von Ewigkeit her gewollt hat: ,quod Deus iunxit, homo non separet.”

Und die gegenseitige Treue wird umso tiefer, umso kraftvoller, je klarer
wir sehen, wie der liebe Gott Menschenschicksale in eigenartiger Weise mit-
einander verkniipft hat ...

Wenn ich denke an die erste Generation, an all diejenigen, die jetzt
unmittelbar mit mir zusammenarbeiten, ist es selbstverstindlich: deren
Kindlichkeit fand eine Antwort in meinem Mannesleben, und deren ganzes
Leben ist mit meinem Denken und Wollen verkniipft gewesen. Wenn ich
auch denke an die erste Generation unserer Schonstattpriester oder an
unsere Schwestern, weiff ich zumeist, daR die erste Bekanntschaft von einer
Tagung oder einer persénlichen Aussprache herriihrte. Und ich glaube, ich
kénnte den Einzelnen noch nachweisen: da fing die Gnade an zu wirken, da
war die gegenseitige Fithlung hergestellt, und von da aus ist das gegenseitige
Verhiltnis ungemein fruchtbar geworden. Ja, meine liebe Schénstattfamj-
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lie, so ist es, diese erste Verbindung ist durchweg nachher in eigenartiger,
tiefgechender Weise wirksam und lebendig geworden. Das ganze grofle
Werk, vor dem wirjetzt staunend stehen, ist aus dieser geschlossenen, inner-
seelischen, personlichen, gemeinschaftlichen Arbeit gewachsen.

Ob Sie mir iibelnehmen, wenn ich einmal versuche, Thren Anteil an
diesern Werk kurz zu umreifen? Dann muf ich Thnen zunichst gestehen:
Sie selber haben einen ungemein starken Einfluf8 auf meine eigene person-
liche Entwicklung gehabt ... Das Buch, das ich gelesen, ist das Buch der Zeit,
das Buch des Lebens, das Buch Threr Seele. Hitten Sie mir Thre Seele nicht
so riickhaltlos erschlossen, die meisten geistigen Errungenschaften wiren
niemals entdeckt worden. Aus Biichern kann man das nicht lesen, das kann
man nur aus dem Leben lesen ...

Gestern abend erinnerte mich einer unserer Alten daran, wie ich
damals, als sie im Kriege waren, schon ein warmes Herz gehabt haben miis-
se. Ich hitte so unter der Hand fiir allerlei Kleinigkeiten gesorgt, fiir einen
Kopfschiitzer, eine Unterjacke usw. Es ist wahr, fiir unsere damalige Jugend
habe ich viel Herzenswirme in mir lebendig werden lassen. Aber diese Ent-
wicklung ist weitergegangen durch alle Menschen, die mir der liebe Gott
geschenkt und die Forderungen an mich gestellt haben.

Wenn Sie wissen wollen, worin das Geheimnis einer fast iiberreichen
Fruchtbarkeit liegt, dann darf ich Thnen sagen: es liegt in dieser tiefen,
gegenseitigen innerseelischen Verkniipfung, Und wenn vorher gefragt wur-
de: woher kommt denn dieser Reichtum des Herzens und des Geistes?, darf
ich Ihnen sagen: ein Mensch, der liebt, der letztlich seine Liebe hinein-
gelegt hat in das Herz Gottes, nimmt in gewissem MaRe teil am unermef-
lichen Reichtum der Gottesliebe. Und wenn irgend etwas nicht arm macht,
dann ist es das Lieben, das Verschenken der Herzwirme. Und Sie alle, die
Sie Forderungen an mich gestellt - bald laute, bald stille —, diirfen sich
sagen: ohne Sie wire ich persénlich nicht das, was ich heute bin. ... Und ich
wiinsche, daBl der liebe Gott — und ich bitte, daff er allen kommenden Gene-
rationen soviel Gelegenheit gibt, still im Hintergrund Menschenseelen zu
dienen, wie ich es tun durfte. Der gréfite Reichtum flutet auf den zuriick,
der seine ganze Kraft in den Dienst der Seelen zu stellen sich bemiiht.

Aber das reicht noch nicht. Was ich so lesen durfte in Thren Seelen, das
gab mir durchweg die Richtung an fiir die jeweiligen Teilziele, die wir
erstrebten. Es mag ein niichterner Geschichtsschreiber spiter einmal
kritisch forschend nachweisen, daf die letzten Grof8ziele und das bewufite
Festhalten an diesen Zielen primir meine Aufgabe in diesen 25 Jahren gewe-
sen ist. Aber die einzelnen Teilziele, die verwirklicht werden sollten, das
Festhalten, das Herausstellen dieser Teilziele und das erleuchtete Ringen
um die Verwirklichung, das, meine liebe Schonstattfamilie, ist schlankweg
undenkbar ohne Sie. Und hier beginnt in tiefgreifender Weise die Verket-
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tung des Handelns und Wollens, des Lebens und Liebens, Soviel leben die
Dinge noch alle in mir, daf8 ich Thnen in den meisten Fillen sagen kann: das
und das ist von dem und dem, das ist ein Stiick von dessen Seelenleben, das
ist ein Stiick von deren Seelenleben. Das ist die geheimnisvolle Quelle
unserer tiefergehenden Gemeinschaft ... Wenn Sie mir fiir irgend etwas
dankbar sein wollen, dann ist es das eine, daf ich mich bemiiht habe, alles
das aufzugreifen, was in Ihnen am Werden war, Ihnen eine Bahn zu schla-
gen und, nachdem es einigermafen auch in der Gemeinschaft leben durfte,
es auch jeweils als Parole herauszugeben. So kénnte ich Thnen sagen, wer
damals der Haupttriger warin unserer Missionsbewegung. Ich habe als Bau-
meister ja einzeln aufgebaut. Und wo ich wufte, daR etwas Gesundes am
Werden war, habe ich mich vollstindig zuriickgezogen, weil ich dachte, es
wird schon wachsen. Ich kénnte Thnen auch sagen, wer die Haupttriger
waren, als die Auflenorganisation gegriindet wurde. Halten Sie fest: das st
nachweisbar und in ausgesprochener Weise jeweils Thr Werk ...

Meine liebe Schénstattfamilie! Geben Sie mir zu, daf ich mit Recht dje
Dankeshymnen, die Sie gesungen, dankbar-freudig zuriickadressiere an Sie.
Ich weiff, daf ich damit ganz allgemein umreife, was mich personlich
bewegt. Ich kénnte ein Loblied singen auf all diejenigen, die in dem Gesag-
ten nicht direkt gemeint waren. Ich denke jetzt an alle, auch an die junge
Generation, an Sie alle, die durch die Bereicherung des Gnadenkapitals
immer wieder die Garanten der Familie gewesen sind. Wenn es von Anfang
an mein Ideal war: ich tue in der ganzen Familie nichts ohne meine Mit-
arbeiter, dann weif ich, daf dieser Gedanke alle meine Handlungen durch-
dringt. Die Ewigkeit wird es einmal zeigen, wie die kleinsten und unschein-
barsten Seelen unserer Familie Giiter um Giiter beigesteuert haben ... Jeder
entdeckt sich selbst, das Beste seiner Seele, in der Familie wieder, in all dem,
was wir wollen. Das ist ein Stiick Idealpidagogik, Bewegungspidagogik,
antizipierende Pidagogik.
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Gertraud von Bullion -
Werkzeug eines Neuanfangs

INTERNATIONAL

Am 6. September 1991 hat Bischof Josef Stimpfle von Augsburg den Selig-
sprechungsprozeR fiir Gertraud Gréfin von Bullion erdffnet, deren 100. Ge-
burtstag am 11. Septembet war. Damit ist unser Interesse stirker auf die
Frau gerichtet, die den Anfang der Frauenbewegung in Schonstatt wesentlich
mitbestimmt hat. Sie war das Werkzeug fiir diesen Neuaufbruch vom Hei-
ligtum aus.

Das Werden der Frauenbewegung, der nach der Griinderaussage eine
,schier endlose Fruchtbarkeit® geschenkt wurde, reicht in das Jahr 1920
zuriick. Wir sind gewohnt, Mdnnernamen mit dem Entstehen der Auffen-
organisation Schénstatts wihrend des ersten Weltkriegs zu verbinden; es
gehdren auch Frauennamen in diese Reihe, und der von Gertraud an eine
vordere Stelle.

Schon 1917, wihrend ihres Einsatzes als Rote-Kreuz-Schwester, kam
sie mit Schénstattsodalen in Kontakt. Die Apostolatsmethode Schénstatts,
seine Art der Gemeinschaftspflege unter schwierigsten Verhiltnissen, die
den Mitgliedern Motivation und Kraft zum Streben nach héchsten Zielen
vermittelte, entsprach ganz ihrer personlichen Lebenseinstellung und zog
sie an. ,Sie richtete ihr Leben und ihre Arbeit ganz still fiir sich im Sinne der
Schénstitter Bewegung ein® — auch wenn ihre wiederholte Bitte an den
Griinder um Seelenfithrung und offiziellen Anschluff an die Bewegung
nicht oder vorldufig noch nicht erfiillt wurde. Darin zeigt sich ein Wesens-
zug Gertrauds: abwarten liegt ihr nicht, zupacken, das ist ihre Art. Sie wollte
wirken, sie wollte Werkzeug sein. Nikolaus Lauer, der in den frithen dreif3i-
ger Jahren ihre Biographie _Serviam® verfaflte, antwortete auf die Frage, was
ihm an ihr am meisten imponiert habe: ,Das katholische Vorwirtsdringen,
der apostolische Geist.” Es ist der Geist des Apostolischen Bundes, der sich
bei der Griindungstagung in Hérde das Pauluswort zum Motto wihlt: Cari-
tas Christi urget nos — die Liebe Christi dringt uns (2 Kor 5,14).

WERKZEUG MARIENS
Werkzeug Mariens zur Erneuerung der Welt, zur Rettung der Seelen - in
Gertrauds Schriften ist dies ein oft gebrauchtes Wort. Es ist ein Schliissel-

wort fiir ihr Leben.
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Ste war ein fihiges, gut ausgeriistetes Werkzeug. Gertraud (*11.9.1891)
war von ihrer adeligen Herkunft tief gepriigt, nicht in dem vordergriindigen
Sinn, liber andere hinausgehoben zu sein, sondern in dem letztgiiltigen, fiir
andere verantwortlich zu sein. ,Serviam® lieR sie in ihre Kongregations-
medaille eingravieren. Werkzeugliches Dienen war ihr Lebensprogramm.
Obwohl in ihrer Familie nicht alle den katholischen Glauben praktizierten,
war Gertraud ausgesprochen religits empfinglich. Thre Frémmi gkeit erhielt
die typische Prigung der Sacré-Ceeur-Institute, in denen sie (in Osterreich,
Belgien und England) ihre standesgemife Schulausbildung erfuhr: Hei-
landsliebe, besonders als Herz-Jesu-Verehrung, Marienliebe und aus dieser
Liebe heraus Verantwortung fiir die unsterblichen Seelen. ,Ich habe eigent-
lich zwei Leidenschaften®, bekannte sie von sich, ,,die eine ist, allen Men-
schen zu helfen, jedem da, wo er es braucht; die andere, Gott iiberall geliebt
und geehrt zu wissen.“

Gertrauds Vater und ihre Briider waren hohe Offiziere, so kann ihre
patriotische Einstellung kaum iiberraschen. Aus Liebe zum Vaterland mel-
det sie sich im Ersten Weltkrieg freiwillig zum Einsatz als Rote-Kreuz-
Schwester. Vier Jahre lang dient sie aufopfernd Verwundeten und Sterben-
den. Sie scheut nicht undankbare und unangenehme Arbeiten: in einer
Lazarettwaschkiiche oder bei der Reinigung eines Gebdudes voll Ungeziefer
fiir ein neu einzurichtendes Lazarett. Als ,katholische GroRmacht® wird sie
den anderen Schwestern Halt und den Soldaten werbende Einladung zur
Begegnung mit Christus in der Eucharistie. Mit ihrer offenen, sicheren Art,
der Furcht auch vor héchsten Vorgesetzten fremd ist, die sich der
Schwachen und Schiichternen annimmt, gewinnt sie die Herzen. Auf-
gaben, zumal apostolischen, weicht sie nicht aus. Sie begniigt sich nicht mit
der Pflicht und dem Muf.

Gertraud war vielseitig und hochbegabt. Klares Erkennen und Denken,
reiches Gemiit und entschiedenes Wollen, dazu iiberdurchschnittliche
musisch-kiinstlerische Fihigkeiten zeichneten sie aus. Entsprechend weit
gefidchert sind ihre Berufswiinsche: Missionsschwester will sie werden oder
die groffe Krankenpflege erlernen oder sich in Musik, vor allem in Gesang
ausbilden lassen. Persénliche und familiire Verhiltnisse und die Schwierig-
keiten der Zeit vereiteln alle ihre Pline. Thre Berufung wird ihr Beruf - der
Ruf nach Schénstatt und unter das Kreuz ihres schweren Leidens. In
schmerzlichen Erfahrungen muf sie einiiben, einen anderen iiber sich ver-
figen zu lassen: ,,,\Wie Gott es will, so beuge dich ..., oft sangen wir’s drau-
Ben (im Krieg), nun singen wir’s nimmer, sondern leben es.” ,Ein brauch-
bares Werkzeug (muf) im Feuer geschmiedet sein, und uns (bleibt) das
Feuer des Kampfes nicht erspart.” ‘

Gertraud war ein erwihltes und gebrauchtes Werkzeug. Schon bei
ithrem Lazaretteinsatz in Cambrai (1915 - 1917) beobachtete sie die aposto-
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lische Arbeit der Schonstatt-Sodalen. Nach der Verlegung des Lazaretts
nach Mons in Belgien (1917 -1918) kommt sie in ndheren Kontakt mit
Frater Salzhuber, Alois Zeppenfeld, Nikolaus Lauer und anderen. Salz-
huber fithrt Gertraud in Schonstatt ein und bereitet ihr den Weg ins Heilig-
tumn. In Mons zieht die MTA Gertrauds Herz an sich, wie sie es in der Griin-
dungsurkunde vielen ,jugendlichen Herzen® zugesagt hat. Sie wihlt Ger-
traud zum Werkzeug und Grundstein der Frauenbewegung Schonstatts aus,
deren Bitten um Anschluf in das vorsehungsgliubige Horchen des Griin-
ders eingehen. Er erwihnt in mehreren Vortrigen das Jahr 1917, in dem
Gertraud den Kontakt zu Schénstatt gesucht hatte, als AnstoR fiir die Frau-
enbewegung. Gertraud steht von Anfang an fithrend in ihr und formt sie
mit — in einer sehr schwierigen Zeit, in einer unermiidlichen Kleinarbeit, in
Weggemeinschaft mit dem Griinder und ihren Mitschwestern.

In Mons liegt wahrscheinlich auch der Anfang ihrer Tuberkulose-
erkrankung. Acht Monate hatte sie ,das schwere und undankbare Amt der
Wischeschwester” inne. ,Saubere Wische, Umtausch und Abgabe, Wasch-
kiiche, Trockenboden, alles war in demselben Raum ... im Kellergeschof ...
Anfangs war alles mehr als primitiv ... Aber unverdrossen begniigte ich
mich.”

Schénstatt und ihre Krankheit, das sind von nun an zwei Lebensstrin-
ge, die sich ineinander verweben und gegenseitig bestimmen.

Schonstatt, den Apostolischen Bund, ,die Mutter” gefunden zu haben
und dadurch die Lebensaufgabe — ,wie froh mich das macht!“ ,Die Mutter
hat mich als ihr Werkzeug berufen, im Bunde an der Welterneuerung mitzu-
wirken. Dieser Gedanke riittelt mich wach, und ich freue mich dann, ein
Leben der Opfer fithren zu diirfen, um dem Heiland Seelen zu schenken.”
Hier liegt der Grund fiir eine unbesiegbare Freude, die Gertrauds Leben
auch in dunkelsten Stunden durchzieht.

Je tiefer Gertraud in Schénstatt als ihren Lebensberuf hineinwichst —
_Der Bund bin ich. Fiir den Bund lasse ich mich kreuzigen® -, um so mehr
wird ihr duReres Leben von der Krankheit bestimmt. Wochen und Monate
der Liegekuren in den verschiedensten Sanatorien — eine iiberaus harte
Priifung fiir ihre aktive Natur. Ansteckungsgefahr und damit verbunden
eine bedriickende Isolierung, ein Weg in innere und duflere Einsamkeit. Im
Endstadium bei hohem Fieber und stindigem Husten ein Nachlassen aller
Krifte und dadurch seelische Trockenheit und Miidigkeit bis zu ,Wochen
schwerster seelischer Krisis*. Und doch immer wieder das Besinnen auf das
Leiden als ,Aufmerksamkeiten Gottes® aus der ,unerschopflichen Barm-
herzigkeit des guten himmlischen Vaters, mit der er mich stindig umgibt®.
_Ich will wohl stillhalten, aber das freudige Leiden habe ich noch nicht
gelernt, will aber fiir das Leiden danken®, sagt sie in Isny, der letzten Station
ihres werkzeuglichen Todesweges; und etwa acht Wochen vor ihrem Tod das
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Treuegel&bnis zum gegenseitigen Liebesbiindnis, als sie nicht mehr schrej-
ben, nur noch miihsam sprechen und kaum noch etwas essen kann: Wie
ernst hat’s die Mutter genommen mit der Hingabe! ... Aber ich nehme
keinen Buchstaben der Weihe zuriick, das sagen Sie der Mutter im Kapell-
chen.”

Ein erwihltes und fiir die Pline der Gottesmutter verbrauchtes Werkzeug,
ein Werkzeug, das sie in ihre Hand nimmt und zur ,altera Maria® formt.

Gertraud geht im tiglichen Neuanfangen den Weg zur Heiligkeit. In
den Grabreden wird sie als ,Heldin® gefeiert. ,Mitten unter uns leben die
neuen Heiligen®, iiberschreibt drei Jahre nach ihrem Tod das Augsburger
Sonntagsblatt einen Artikel iiber sie. Gertraud war zu dem Ideal heran-
gereift, das die MTA in der Griindungsurkunde zur Bedingung fiir ihr
fruchtbares Wirken vom Heiligtum aus setzt: ,.... das Werk eurer Selbstheili-
gung. Diese Heiligung verlange ich von euch®. Gertraud sagt und lebt das-
selbe so: ,Mein Heiland, lehre mich nimmer stillestehn im Opfer, gib, daf?
ich nie mehr sage, es sei genug ...

Jahr und Tag strebte ich so recht und schlecht, wie eben der Karren lief.
Aber erst selten, dann immer haufiger begann der Kampf um das Ganze.
Der kann nicht, kann nie ausbleiben bei einer Seele, die sich Gott hinge-
geben, denn Gott ist ein eifersiichtiger Gott, er will uns allein, ganz allein
besitzen, kann sich nicht mit den Geschépfen in unsere Herzen teilen.
Wenn wir mit Ernst bedichten, was es heiflt: Gott ist eifersiichtig darauf
bedacht, die Liebe seines Geschopfes zu besitzen, konnten wir dann so zau-
dern und z&gern, wie wir es tun? Empfindest Du nicht, wie es eines Gottes
so unwiirdig ist, ihn mit Halbheiten und Stimmungsdienerei abzuspeisen?
Mirist es in der letzten Zeit so oft wie Zentnerlast auf die Seele gefallen, da8
... eine freiwillige Unterlassung des Wandels mit Gott eine unglaubliche
Zuriicksetzung der géttlichen Majestit ist. Mit der Erkenntnis solcher
Dinge geht eben auch die Erkenntnis der absoluten Notwendigkeit auf, dafl
Gott das Recht auf unser ganzes Ich hat und daf wir von Rechts wegen gar
nicht anders kénnen, als uns ihm restlos, also ohne jeden Vorbehalt hinzu-
geben ...

Mutter, wenn ich eine Heilige werden soll, so gib, daff niemand es
merkt und ich es am allerwenigsten ... Der Vollendung soll meine Liebe ent-
gegenreifen, ja der Vollendung im Opfertod.

VORBILD UND HELFERIN

Gertraud steht als eine begnadete Frauengestalt und Fiihrerpersénlichkeit
am Beginn Schénstatts. ,Durch sie ist der Familie viel geschenkt worden®,

181



sagte Pater Kentenich 1940, ,sie hatte ... eine Aufgabe ..., und diese Aufgabe
ist noch nicht geldst. Erst von oben, von der Ewigkeit aus wird sie ganz
gelost werden.”

Im Anfang ist alles enthalten. Wenige Tage vor threm Sterben spricht Ger-
traud gegeniiber einer Bundesschwester die grofle Sorge aus, ,dafl wir den
Geist der ersten Biindler verlieren®. In der Daseinsweise des Himmels wird
sich diese ihre Gesinnung und Verantwortung nicht gewandelt haben. So
trigt sie Sorge fiir den Bundesgeist, den Schénstattgeist als Griindergeist, als
Ursprungsgeist, wie er in ihr exemplarisch grundgelegt war. In der Vermitt-
lung und Vertiefung dieses Geistes will sie Vorbild und Helferin sein.

Heiligkeitsstreben und Apostolat

Vor der ersten Bundesweihe, die Gertraud mit ihrer Kusine am 8.12.1920
ablegte und die unser Griinder 1930 als ,.das gewichtige, wuchtige Ereignis
vom Jahre 1920 bezeichnete, das ,nichts mehr und nichts weniger (bedeu-
tet) als die Teilnahme unserer katholischen Frauenwelt an der groflen Sen-
dung Schdnstatts®, fand Gertraud dafiir in ihrem Vorbereitungsgruppen-
brief eine geradezu klassisch prizise Formulierung: »Sagen wir ihr (der
Mutter im Heiligtum), daf wir heilig werden wollen und auch anderen
dabei helfen wollen; daf aber sie allein uns helfen kann, das Ziel zu errei-
chen.”

Inscriptiogeist

Bei der ersten feierlichen Weihe im Frauenbund am 16.4.1925 wihlte der
Griinder aus verschiedenen Vorschligen den von Gertraud fiir das gemein-
same Weihegebet aus, in dem es heifit: ,Fithre du mich hin zum Kreuze, an
dem ich mit meinem Heiland zu sterben begehre, weil ich ihn liebe und
weil ich die ganze Welt seiner Liebe erobern mdchte.” Pater Kentenich sagte
1950 zur Bedeutung dieses Gebetes: ;Was horen wir heraus? Kurz, prignant,
steckt Kraft dahinter. Ganz selbstverstindlich alles eingestellt auf Ganz-
hingabe, wir wiirden heute sagen: Inscriptio. 1953 schrieb er an Pater
Turowski: ,Das Weihegebet, das entstand, darf als Ausdruck der damaligen
seelischen Grundhaltung und als Modell aufgefait werden, an dem sich -
shnlich wie an Josef Engling, bewuf8t oder unbewuft —alle spiteren Weihen
orentierten ... Das Gebet weist eine Hohenlage auf, die nicht leicht fiber-
boten werden kann. Es ist unabhingig von Josef Engling, nicht aber unab-
hingig von der miitterlichen Erzieherin entstanden, die die Erstlinge der
Minner- und Frauenbewegung im Herzen getragen und mit treusorgender
Mutterhand originell und individuell nach einer geheimen Vorlage - sicht-
bar fiir alle folgenden Generationen — geformt hat. So blieben wir wach fiir
die deutlichen Anrufe und Aufforderungen, den Aufstieg zur Hohe mutig
zu wagen ... Daf die Weihe mit ihrem gefiillten Inhalt nicht blofler
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Wunschtraum, sondern blutiger Ernst war und zur Lebensform geworden
ist, zeigt die folgende Entwicklung von Individuum und Gemeinschaft.
Bald pfliickte Gott zwei Blumen aus den Reihen der so mit dem Kreuze
Gezeichneten: Maria Sauer und Gertraud von Bullion. Beide haben ihr
Wort mit dem Tode besiegelt; fiir beide ist die Weihe Lebensinhalt gewor-
den.®

Trene zu den Ursprungskrifien
Dem aufmerksamen Leser der Schriften von Gertraud von Bullion kann
nicht entgehen, wie deutlich genuiner Griindergeist daraus spricht, wie
originell und eigenstiindig er hier verarbeitet und konkret iibersetzt wird.
Vorbild und Helferin - die Liste liefe sich leicht fortsetzen: im Leben
nach dem Geist der evangelischen Rite, im Geist schwesterlicher Verbun-
denheit und Solidaritit, im fraulichen Leben, Lieben, Leiden, im hoch-
herzigen, weltweiten Geoffnetsein ...

GERTRAUD VON BULLION HEUTE

Gertraud will auch heute als Werkzeug der MTA ihr ,Serviam® verwirk-
lichen. Sie I3t sich finden und erfahren. Beweis dafiir ist allein die Tat-
sache, dafd es in einem langfristigen Hinarbeiten auf einen Seligsprechungs-
prozef und dann in der Vorbereitung ihres 100. Geburtstages gelungen ist,
Stitten ihres Wirkens und Leidens zu verifizieren, u. a. in Riedenburg bei
Bregenz im Internat der Sacré-Coeur-Schwestern, in Mons, wo die ,Wasch-
kiiche™ des Lazaretts (heute Wirtschaftsuniversitit) entdeckt wurde, in
Schémberg im Schwarzwald, wo sie sich zweimal monatelang einer Kur
unterziehen mufte, in Isny, wo sich ihr Leben vollendete ... Durch diese
Suche hat Gertraud erstaunliche Kontakte mit Persénlichkeiten und
Gemeinschaften zustande gebracht, wie sie es zeit ihres Lebens so hervor-
ragend vermochte.

Der Schonstatt-Frauenbund hat es sich zum Anliegen gemacht mitzu-
helfen, dafl Gertraud ihre Aufgabe 16sen und sich in der Familie mehr
durchsetzen kann. Um dieser heiligmiRigen Frau tiefer begegnen zu
kénnen, hat er die Biographie ,Serviam — Antwort der Liebe® neu heraus-
gegeben. Zum 8.9.1991 hatte er zu einer Feierstunde mit Festmesse und
Geburtstagsfeier (in der Anbetungskirche und Aula) und anschliefendem
Imbifl (in Mariengart, Zentralhaus des Frauenbundes) eingeladen. Mehrere
hundert Schonstattmitglieder - nicht nur aus den Frauengemeinschaften -
haben teilgenommen und sich dadurch unter das Wort des Griinders
gestellt: ,Wir wollen uns daran gewShnen, wahre Frauengréfe anzuerken-
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nen ... Es fillt uns darum nicht schwer, in die Knie zu sinken und zu
danken.”

Gertraud von Bullion hat das Werden und Wachsen Schonstatts als
erste Frau und Mitgriinderin im Apostolischen Frauenbund in werkzeug-
licher Abhingigkeit wesentlich mitbestimmt. Thr exemplarisches Dienen 1st
Schonstatt zum Segen geworden. Sie ist ein Zeuge des Griinders und der
Fruchtbarkeit seines Charismas — gelebte Schénstattsendung in fraulicher
Prigung. Sie kann und will auch unserer Kirche und Welt zum Segen
werden: '

— Sie verkorperte ,die Wiirde und Berufung der Frau®, wie sie ,Mulieris
Dignitatem® umschreibt. Sie schépfte aus ihrer jungfriulichen Berufung,
aus ihrer tiefen briautlichen Liebe zu Christus, am Lieben der Gottesmutter
abgelesen, die Kraft, geistig-geistlich Mutter zu sein.

- Mit dem Griinder entfaltete sie eine Laienspiritualitit und -aszese, wie sie
spiter das Konzil nahelegte.

— Thr gottgeweihtes Leben mitten in der Welt zeigt einen Weg, im Alltag und
im Beruf, in Krankheit und in Leid zu einer miindigen, reifen Liebe zu Gott
und den Menschen zu finden.

So kann sie gerade heute nicht nur Frauen, sondern auch Priestern und
Minnern Vorbild und Helferin sein.

Literatur

Nikolaus Lauer, Gertraud Griifin von Bullion — Serviam, Antwort der Liebe, Neuauflage,
Schénstatt-Verlag 1991

Gertraud von Bullion, Aus ihren Briefen und Schriften, Selbstverlag des Schiynstatt-Frauen-
bundes 1981
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BUCHBESPRECHUNGEN

BOTSCHAFT UND GESCHICHTE JESU.
Seit es Christen gibt, ist das Interesse am
Leben und der Persénlichkeit Jesu wach. Es
hat sich vielfiltig ausgedriickt, wie man
schon in den Schriften des Neuen Testamen-
tes sehen kann. Das Aufkommen der histo-
risch-kritischen Methode hat auch das Jesus-
bild entscheidend beeinfluft. Es fehlen
nicht tendenzise Darstellungen, die eciner
bestimmten Epoche und philosophischen
Richtung verpflichtet sind. In unserem Jahr-
hundert hatsich die Einsicht mehr und mehr
durchgesetzt, daf man kein ,Leben Jesu® im
Sinne einer Biographie schreiben kann (A.
Schweitzer). Andererseits erlauben die ver-
feinerten Methoden und die bessere Kennt-
nis der Zeit Jesu prizisere Aussagen iiber
Leben und Lehre Jesu. In der ersten Hilfte
unseres Jahrhunderts haben vor allem prote-
stantische Exegeten die Forschung be-
stimmt. Seit dem Aufschwung der Bibelwis-
senschaften im katholischen Bereich sind
auch da viele wertvolle Studien zu diesem
Thema geschrieben worden. Unter seridisen
Forschern zeigt sich inzwischen ein breiter
Konsens. Eine vorziigliche zusammenfas-
sende Darstellung des heutigen Fragestandes
stammt von Joachim Gnilka. In seinem
Buch ,Jesus von Nazareth” gelingt es ihm,
die Erkenntnisse und Einsichten seines brei-
ten Forschens im Feld des Neuen Testamen-
tes diszipliniert und verstindlich vorzu-
legen. Es geht nicht um Demontage, son-
dern um Montage. G. ist sich bewuBt, daR
die neutestamentlichen Schriften Glaubens-
schriften sind, die zentral von der Oster-
erfahrung geprigt sind. Es ist deshalb hilf-
reich, wenn den Hauptkapiteln und Unter-
kapiteln (ab Kap. 4) jeweils ein gedringter
Ausblick zur nachbsterlichen Entwicklung
angefiigt ist.

Bei der kurzen geschichtlichen Darstel-
lung der Jesusfrage (11-22) wird deutlich,
dafl es dem Exegeten nicht um Darstellung
verbindlicher Glaubensinhalte geht, son-
dern um den spannungsreichen Zusammen-
hang zwischen Jesus und dem Glaubens-
zeugnis des NTs, zwischen der Verkiindigung
Jesu und jener der nachésterlichen Gemein-
de, wobei vicles hypothetisch bleibt. Bei der
Methodenfrage zeigt G. Vertrauen in das
Bibelwort, das Wesentliches von Jesus be-

wahrt hat, aus dem sich ein Gesamtbild ge-
winnen [d8t, auch wenn die Verschrift-
lichung das Bild naturgemif verengt (22-
34),

In zwei gedringten Kapiteln (35-74) wird
die politische, geistig-religitse und soziale
Lage Israels zur Zeit Jesu dargestellt. Auch
die Essener und die Gemeinde von Qumran
werden gebiihrend beachtet. Geburts- und
Todesjahr (spitestens 4 vor Christus bis ca.
30 danach) lassen sich bekanntlich nicht ein-
deutig festlegen (78.316), und auch iiber die
Zeit in Nazareth - immerhin der grofte Teil
seines Lebens! - [aft sich historisch wenig
festmachen (75-79). Maria wird z.B. nur
kurz (76 £.) erwihnt, doch wohl etwas mini-
malistisch. Erst seit der Begegnung mit
Johannes dem Tiufer kommt Jesus deut-
licher ins Bild (79-84), hebt sich aber von
dessen Gerichtspredigt durch seine Reich-
Gottes-Predigt deutlich von ihm ab.

Die Botschaft von der ,,Herrschaft Got-
tes” und der damit verbundenen ,,Sendungs-
autoritit” Jesu sind das Kernstiick des
Buches. An ihnen entziindet sich auch der
Konflikt, der zur Ablehnung und Hinrich-
tung Jesu fiihrt. Beim Sendungsanspruch
Jesu spielt das einzigartige Gottesverhiltnis
die entscheidende Rolle. G. macht den An-
spruch Jesu nicht an einem bestimmten Titel
fest (Menschensohn, Messias, Gottessohn),
sondern im Ganzen seines Redens und Han-
delns, vor allem aber im - absolut verstande-
nen - Sohnesverhiiltnis, wie es etwa Mt
11,27par und in der intimen Abba-Anrede
zum Ausdruck kommt.

aDie Gottesherrschaft ist Mitte und inne-
res Wesen der Verkiindigung Jesu® (141). G.
widmet dieser Thematik das lingste Kapitel
(B7-165). Jesus hat - der Art seines erzihlen-
den Lehrens gemil} - keine definierte Erkli-
rung zur ,Gottesherrschaft” gegeben. Er
konnte sich auf ein gewisses Vorverstindnis
stiitzen. Um Jesu neue Sicht und Akzentset-
zung zu erheben, stiitzt sich G. auf das
gesamte Reden und Handeln Jesu, dem es
um einen pidagogischen Zweck geht (vgl.
159). Gerade in den Gleichnissen und auch
in einzelnen Spriichen zeigt sich, wie das
Heilsangebot Gottes in Jesus selber befrei-
end und heilend erfahrbar ist und besonders
die Siinder anspricht. Heilungen und Wun-
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der, die es auch dhnlich im religiésen Um-
feld gibt, sind konkrete Hinweise auf die
Ankunft der Herrschaft Gottes in Jesus, die
aber den Glauben voraussetzen und deshalb
kontrovers bleiben. Die unter Exegeten in
diesem Jahrhundert heifl diskutierte Frage
der Zukunft oder Gegenwart der Gottes-
herrschaft sieht G. in einem vermittelnden
organischen Sinn (148): In Jesu Wirken ist
die Nihe Gottes gegenwirtig (vgl. Mk 1,15)
und hat die Zukunft begonnen. ,So wird
Jesus selbst zum Garanten der Entschlossen-
heit Gottes zum endgiiltien Heil* (156).
Heil und Gericht sind die zwei Seiten der
Botschaft von der Gottesherrschaft, die vom
Menschen her auch abgelehnt werden kann.
Dieser Ernst gehort zur Predigt Jesu, doch
liegt der Akzent auf dem Angebot, nicht auf
der Drohung. Im iibrigen hat Jesus keine be-
rechenbaren Angaben im apokalyptischen
Stil gemacht, aber zur Entscheidung ge-
rufen.

Mit der Ankiindigung der mit Jesus end-
giiltig beginnenden Kénigsherrschaft Gottes
wird der Mensch zu einer grundlegenden
Entscheidung gerufen - es geht um den neu-
en Menschen in einer neuen Gemeinschaft
{J.K.). Davon handeln die Kapitel 68 (166-
250). Die Jiingerschaft, die sich auf Jesu
Initiative hin und in enger Gemeinschaft mit
ihm bildet, wird als Kontrastgemeinschaft
zur jiidischen Gesellschaft verstanden. Sie
ist offen fiir alle Menschen, die zur Umkehr
bereit sind. Sie verwirklicht zeichenhaft die
Herrschaft Gottes, indem sie sich in ihrer
Lebensweise ganz von Gott abhingig macht.
Auch Frauen haben darin einen gleichwerti-
gen Platz. Als Summe der Ethik gilt fiir alle
das neue Gebot der Gottes- und Nichstenlie-
be, die auch den Feind umfaft. Solche Ethik
hebt sich von einem ungeschichtlichen
Gesetzesdenken ab und hat den ganzen
Menschen ganz konlkret im Blick, wie es bei-
spiclhaft im Gleichnis vom barmherzigen
Samariter dargestellt ist (Lk 10,30-35). Sie
lift auch der Eigenverantwortung und
Phantasie des einzelnen Raum. - Die Radi-
kalitit der Weisungen, die auf die Nach-
ahmung Gottes zielt (Lk 6,36), kann nur von
Jesus selber voll verwirklicht werden, von
den Jiinger/innen aber fragmentarisch aus
seiner Kraft. Jesu Weisung deckt auch nicht
alle Gebiete menschlichen Handelns ab.
Wer sich aber an ihm und mit ihm an Gottes
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Giite orientiert, der sieht die Welt in einem
neuen Licht, der ist orientiert.

Der Hirtetest dieses Lebens, das schon
im heimatlichen Galilda wegen seiner Radi-
kalitit Konflikte brachte, zeigt sich dann ver
allem in Jerusalem, dem religids-politischen
Lebenszentrum der Juden. In 2 Kapiteln wer-
den eine Fiille von Problemen beziiglich der
letzten Tage meisterlich behandelt. Vorder-
griindig wurde Jesus durch das unheilvolle
Zusammenwirken von jiidisch-religitser
und rémisch-politischer Autoritit (Kajafas
und Pilatus) als gefihrlicher Aufriihrer ans
Kreuz gebracht, wobei die Anklage ,Konig
der Juden® sowohl politische wie religitse
Motive anklingen lifit. Beim letzten Abend-
mahl hat Jesus im Blick auf seinen Tod und
in ungebrochener Zuversicht auf das Kom-
men des Gottesreiches sein Leben und Ster-
ben hintergiindig als Stiftung cines ,neuen
Bundes® verstanden, dem heilsstiftende
Wirkung zukommt. Der Sithnegedanke wiire
nach G. erst in nach&sterlicher Zeit mit der
Abendmahlstiberlieferung verkniipft wor-
den, was nicht unbedingt zwingend ist. -
Daf dem Osterzeugnis der Evangelien
direkt nur 1'/, Seiten gewidmet sind, hingt
mit der Beschrinkung des Themas zusam-
men. Fiir G. ist klar - und das Buch zeigt es
auf fast jeder Seite —, daR mit der einge-
schrinkten historisch-kritischen Sicht nicht
die ganze Gestalt Jesu in den Blick kommt.
,Die dem offenbaren Geheimnis entspre-
chende Kategorie auf seiten des Menschen
ist der Glaube, nicht mehr die historische
Abgrenzung, und zwar nicht ein Glaube, der
in der Erkenntnis steckenbleibt, sondern das
Leben durch das Wort dieses Messias und
Sohnes gestaltet und verindert” (267).

Joachim Gnilka, Jesus von Nazareth, Botschaft
wnd Geschichte, Herders theologischer Kommen-
tar zunt NT, Supplementband 3, Freiburg —
Basel- Wien 1990, 331 §., 70,— DM

Paul Zingg

WANDEL UND VERLUST DES VOR-

SEHUNGSGLAUBENS. Bis weit in die
Neuzeit hinein galt als Atheist, wer nichtan
Gott und seine Vorsehung glaubte. Das trifft
in je unterschiedlicher Weise fiir alle uns be-
kannten Religionen und Kulturen zu. Das
Christentum war von der Grundiiberzeu-
gung einer gottlichen Vorsehung getragen



und das christliche Leben davon geprigt.
Das blieb auch nach der Reformation und
quer durch alle Konfessionen so. Erst auf
diesem Hintergrund kann man die Tiefe des
Bruchs ermessen, der im Verlauf der Neuzeit
eingetreten ist. Wer mit Pater Kentenich in
der Riickgewinnung des Vorschungsglau-
bens fir die christliche Lebensgestaltung
eine zentrale Aufgabe heutiger Glaubensver-
mittlung sieht, wird brennend an der Frage
interessiert sein, wie es zu einem solch tief
greifenden Wandel der Welt- und Lebensauf-
fassung kommen konnte. In diesem Kontext
stellt die vorlicgende Arbeit eine interessan-
te Lektiire dar. Es handelt sich um die Habili-
tationsschrift eines Sozialgeschichtlers, die
im wesentlichen am Deutschen Histori-
schen Institut in London entstanden ist. Sie
untersucht Selbstzeugnisse, d. h. Tagebiicher
und Autobiographien aus dem England des
17. Jahrhunderts unter dem Gesichtspunkt
des darin aufscheinenden Vorsehungsglau-
bens. Frémmigkeits- und mentalititsge-
schichtlich sind diese Selbstzeugnisse be-
sonders aufschluBreich (mehr als theologi-
sche Abhandlungen), weil sie Spicgel geleb-
ten Lebens sind. In diesem Ausschnitt wird
wie unter einem VergréRerungsglas sichtbar,
welcher Wandel in der gliubigen Lebensauf-
fassung in diesem Zeitraum vor sich gegan-
gen ist.

»Mit ,Providence’, oft auch - mehr an-
thropozentrisch in Plural gewandt - als ,pro-
vidences* anzutreffen, ist ein zentraler Be-
griff ... der Seelentagebiicher und spirituel-
len Autobiographien angesprochen® (23),
»Providentialismus” hat sich im englischen
(tbrigens auch im spanischen) Sprachraum
eingebiirgert als Ausdruck fiir dje gliubige
Uberzeugung vom ~diesseitigen Wirken
eines persénlichen Gottes® (24). ,Providen-
ce® im Singular meint dabei die allgemeine
Vorsehung Gottes nach seinem Heilsplan,
wihrend .providences® im Plural die speziel-
le Vorsehung Gottes im Leben des Einzelnen
durch besondere Gnadenbezeugungen aus-
sagt. ,Im Zentrum der Betrachtungen und
Uberlegungen der untersuchten Autoren
und Autorinnen stand die spezielle Provi-
denz® (68), die ,stindige géttliche Prisenz
im Alltag” (79). Als Ergebnis seiner Arbeit
stellt Greyerz fest, daB ,der groBte Teil der
untersuchten Autoren und Autorinnen an
das Wirken eines persénlichen Gottes in der
cigenen und kollektiven Geschichte glaub-

te® (86). Dabei ,unterscheiden sich die pro-
videntiellen Ansichten von Puritanern, Ang-
likanern und Katholiken kaum® (66). Fiir
Schénstatt interessant ist dabei eine Ent-
wicklung im Puritanismus (im Zusammen-
hang mit der calvinischen Pridestinations-
lehre), die den Vorsehungsglauben in Ver-
bindung bringt zum Gottesbund: der nahe
und vorsehende Gott ist auch der Gott des
Bundes. Es gibt eine »Foderaltheologie des
Puritanismus®, die ein ,kohirentes System
entwickelt, in welchem der zwischen Gott
und dem Gliubigen geschlossene Bund
deutlich zu einem fiir beide Seiten binden-
den Vertrag gemacht wurde® (113). In der
religidsen Praxis fihrte das dazu, daf der
»covenant” immer wieder erneuert wurde.
So wird ein Pfarrer zitiert, der in cinem Tage-
buch seine mit Gott geschlossenen Vertri-
ge” eintrug, seine ,solemn covenants®, wie
er sie nennt. ,My dear Lord, you are my
covenanted God®, schreibt er in einem
seiner Gebete (114). Das ist eine theologie-
und frémmigkeitsgeschichtlich interessante
Form der Biindniserneuerung, wie wir sie auf
andere Art auch in Schénstatt kennen.

Der Hauptteil des Buches beschiftigt
sich mit dem Wandlungsproze8 des Provi-
dentialismus im 17. Jahrhundert. Greyerz
spricht von einem ,Ursachenbiindel, das
diesen Wandel ausgelost hat. Er bestreitet
die verbreitete Ansicht, daf das Aufkommen
der neuzeitlichen Naturwissenschaft die
alleinige Ursache sei. Aber auch in seiner
Darstellung wird deutlich, daR von ihr die
Haupteinfliisse ausgehen, die zwar nicht
geradlinig und sofort, so doch letztlich ent-
scheidend zum Wandel und langfristig zum
fast v6lligen Verschwinden des Vorsehungs-
glaubens als lebengestaltender Kraft gefiihrt
haben. Es ist interessant, den einzelnen
Facetten dieses langsamen Wandlungspro-
zesses nachzugehen. Hier kénnen nur einige
Linien angedeutet werden.

Da ist zum einen die sich anbahnende
Trennung von sakraler, profaner und Natur-
geschichte. I[mmer deutlicher macht sich das
Bewuftsein eines historischen Wandels be-
merkbar. Wirtschaftliche und soziale Verin-
derungen bringen eine Anderung des Zeit-
verstindnisses mit sich, die auch technisch
in der Verbesserung der mechanischen
Uhren greifbar wird. Dann sind da die ande-
ren Formen religitiser Daseinshewiltigung
wic Astrologie, Magie, Geisterglaube u.a,

187



Gerade an der Faszination der Astrologie
148t sich der innere Vorgang beobachten. Sie
war nicht nur in weitesten Kreisen populdr,
auch angesehene Naturwissenschaftler be-
schiftigen sich mit ihr. Noch wird das provi-
dentialistische Weltbild beibehalten, indem
deutlicher als bisher die relative Selbstindig-
keit der Zweitursachen betont und an Gott
als der Erstursache festgehalten wird. Aber
die Tendenz auf eine immer stirkere Beto-
nung der Zweitursachen ist klar zu spiiren.
Zwar hebt Greyerz hervor, daff zunichst ge-
geniiber dem mechanistischen Weltbild der
neuen Naturwisschenschaften eine Abwehr
gerade von den wissenschaftlich fithrenden
Kreisen kommt. Aber es gibt doch auch klare
Anzeichen, daft dieser Wandlungsprozef zu
radikaleren Ergebnissen fiihren wird. Zum
Beispiel taucht bei dem frommen® Natur-
wissenschaftler Robert Boyle fter der Ver-
gleich zwischen dem Ablauf des Natur-
geschehens mit dem einer Uhr auf - Gott
wird der ,grofie Uhrmacher®. Er wird in die
Rolle des urspriinglichen Schipfers einer im
iibrigen  selbstindig  funktionierenden
Maschinerie zuriickgedringt - der Deismus
steht vor der Tiir, im 18. Jahrhundert wird er
zur vorherrschenden Auffassung. ,Es ist je-
doch hervorzuheben, daf diese Konsequen-
zen Robert Boyle und der grofen Mehrzahl
seiner wissenschaftlich titigen Zeitgenossen
kaum deutlich bewuft waren. Vielmehr ver-
meinten sie, gegeniiber dem EinfluB Descar-
tes’, Hobbes’ und der ,Atheisten’ ihrer eige-
nen Zeit die Lehre von der gottlichen Provi-
denz bewahrt und die Harmonie von neuer
Naturphilosophie und Religion nachgewie-
sen zu haben® (152).

Schr deutlich wird die innere Entwick-
lungslinie der Wandlung des providentiali-
stischen Weltbildes: im Ansturm des neuen
Denkens kommt es zur ,Hervorhebung der
allgemeinen Providenz auf Kosten spezieller
Vorsehungen (,providences’)”, was ,ciner-
seits zur Betonung immanenter Naturgesetz-
lichkeit, andererseits zur Hervorhebung der
immanent-ethischen Verantwortung des ein-
zelnen fithren mufite® (145). So kann man -
das ist das Fazit des Buches — wohl von
einem Wandel, aber noch nicht von einem
Verschwinden des lebensgestaltenden Vor-
sehungsglaubens im England des 17. Jahr-
hunderts sprechen. Aber die angestoffenen
Prozesse gehen auf diese Konsequenz hin.

John Wesley kann deshalb am Ende des 18.
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Jahrhunderts klagen: "The doctrine of a par-
ticular providence is absolutely out of fash-
ion in England - and any but a particular
providence is no providence at all® (163 £).

Kaspar von Greyerz, Vorsehungsglanbe und Kos-
mologie. Studien zu englischen Selbsizengnissen
des 17. Jabrhunderts (Veroffentlichungen des
Deutschen Historischen Instituts London), Van-
denhoeck & Ruprecht, Gattingen-Ziirich 1990,
222 8., 62,— DM

Giinther M. Boll

DIE MENSCHENRECHTE. Dieses Wort
,ist heute in aller Munde® und zu ,einem
Hauptbegriff politischer Kultur® geworden.
Konrad Hilpert geht auf das Thema aus der
Sicht katholischer Theologie ein. In 10 Kapi-
teln erdrtert er ,Geschichte, Theologie,
Aktualitit® der Menschenrechte,

Er kniipft an Bekanntes in Leben, ge-
schichtlicher Darstellung und Theorie an,
arbeitet die ,menschenrechtlichen Grund-
forderungen® an die politisch-gesellschaft-
liche Ordnung heraus und die institutionelle
«Seite der Menschenrechte®, erdrtert die
ideellen Grundlagen und die geschichtliche
Ausbildung der Idee der Menschearechte”
sowie die Schliisselrolle, die das Recht sauf
Glaubens- und Religionsfreiheit” in der Ge-
schichte der Menschenrechte spielte und
spielt. Er bietet Reflexionen an iiber den
Anspruch auf weltweite Geltung angesichts
der Vielfalt der Kulturen® und geht in Kapi-
tel 10 auf ,Aktuelle Dringlichkeiten im
Kampf gegen Menschenrechtsverletzungen®
ein.
Aus der Vielfalt des dargebotenen Mate-
rials sei auf einige fir die gegenwirtige Dis-
kussion wichtige Argumente hingewiesen:
cinmal auf das Verhéltuis zwischen Kirche und
Menschenrechten (vor allem die Kapitel 6 und
9), zum anderen auf die Begrindung der Men-
schenrechte aus theologischer Sicht (vor
allem Kapitel 7).

Gleich im ersten Kapitel stellt er drei fiir
den katholischen Christen bedeutsame Fra-
gen, auf die er in seinem Buch Antworten
sucht:

1. Warum hat die Kirche ,in ihren amt-
lichen Texten frither ganz anders zu den
Menschenrechten Stellung bezogen®? (31)
Er nennt drei ,Hauptgriinde der friiheren
Kritik® (148): das Verstindnis vom Ursprung
der Staatsgewalt; das Freiheitsverstindnis im



Verhiltnis zur Wahrheit; die theologisch-
anthropologische Grundauffassung, die den
Menschen nicht nur als Individuum, son-
dern auch als ,gesellschaftliches Wesen®
(155) versteht. Die »heftige Kritik bzw. die
erheblichen Reserven der Papste des 19. Jahr-
hunderts gegeniiber den Menschenrechten®
ist zu verstehen - und begriindet -, weil es
»das dem biirgerlich-liberalen Verstindnis
der Menschenrechte zugrunde liegende
Menschenbild® (154) war, gegen das sich
die Kirche wandte, Ist die neue Einstellung
zu den Menschenrechten in der kirchlichen
Sozialverkiindigung , kontinuierlicher Wan-
del oder Bruch® {162)? Er selbst versteht das
Verhiltnis von kirchlicher Sozialverkiin-
digung und Menschenrechten als »Lernge-
schichte® (161). Solche ,,Redlichkeit im Um-
gang mit der Vergangenheit® zeigt, daR die
Suche nach Kontinuitit durchaus »berech-
tigt und fruchtbar ist®, [4Rt andererseits Kor-
rekturen zu und dient vor allem der ,Glaub-
wiirdigkeit der heutigen Position® (161 £).
Die 2. Frage ,gilt dem Problem, ob und in
welchem Umfang die Menschenrechte auch
innerhalb ihres eigenen Bereichs Geltung
verlangen® (31), ob sie im .Binnenbereich
der Kirche gelten® (238). Zunichst stellt Hil-
pert fest, daf der Kirche von Jesus Christus
eine bleibende - hierarchische - Struktur
vorgegeben wurde, die somit dem demokra-
tischen Willensbildungsprozeff entzogen
ist. Die Auffassung vom Verhiltnis zwischen
Klerikern und Laien wurde ,erheblich korri-
giert”, ohne den ,grundlegenden Unter-
schied einzuebnen® (239). Ein weiteres zen-
trales Moment ist nach katholischer Ekkle-
siologie die Verpflichtung zur Einheit, Pro-
blematisch wurde es, als die Verpflichtung
zur Sorge fiir die Einheit immer mehr ,als
Verpflichtung zur Einheitlichkeit begriffen
wurde® und die ,Haltung des Gehorsams®
(241) tiberforderte. Auch hier sicht Hilpert
Anzeichen der Ermutigung, daf die Kirche
bei ,ihrem Bemiihen um Einheit® (242) auf
die urspriingliche biblische Uberzeugung
zuriickgreift. Als Konsequenz ,fiir das kirch-
liche Recht” (253) ergibt sich nach ihm die
Notwendigkeit einer schépferischen Uber-
nahme der Menschenrechtsidee. Zwar stellt
er bedeutende Fortschritte fest, aber auch
Defizite beziiglich der Menschenrechte in
der Kirche, und er nimmt zu jenen Punkten
nselbstkritischer Herausforderung®  (254)
Stellung, auf die sich die innerkirchliche

Diskussion um die Menschenrechte vor
allem konzentriert: die Mitwirkung der
Gliubigen, die Rechtsstellung der Frau, der
Umgang mit abweichenden Meinungen, der
gerichtliche Rechtsschutz.

Die 3. Frage: Weshalb greift die Kirche in
den letzten 25 Jahren ihrer Sozialverkiindi-
gung ,die Argumentation mit Menschen-
rechten plétzlich so massiv® auf? (31) beant-
wortet er in vierfacher Weise. 1) Die Men-
schenrechte sind zur Klammer geworden,
sind ,grundlegender ethischer Bezugs- und
Argumentationsrahmen” (31). 2) Sie ermég-
lichen es, neue Entwicklungen friihzeitig zu
erfassen. 3) Sie wenden sich als ethisches Be-
zugssystem an alle Menschen guten Willens.
4) Sie bringen die betroffenen Menschen
selbst in den Blick.

Zur Begriindung der Menschenrechte, Wenn
Hilpert versucht ,zu kliren, weshalb die
Menschenrechte eine so hervorgehobene
und verpflichtende Rolle in der neueren
Theologie und in dem damit verschrinkten
kirchlichen Handeln spielen® (174), so ist im
Vorausgehenden seine vielfiltige und abge-
wogene Antwort angedeutet. Ist aber eine
theologische Begriindung erforderlich oder
dienlich? Ja, die theologische Begriindung
ist nicht nur eine Bestitigung dessen, was
andere Wissenschaften - vorallem die Philo-
sophie - schon erarbeitet haben; ihre Bedeu-
tung .fiir die Wirklichkeit der Menschen-
rechte” (200) geht dariiber hinaus: Die Ein-
bindung in einen iibergreifenden Sinn-
zusammenhang stirkt die Menschenrechte;
das Bewufitsein der Menschenrechte wird
dadurch lebendig erhalten; das Anspruchs-
denken (Rechte) wird durch Hervorhebung
der Pflichten erginzt.

Theologische Begriindung ist dienlich.
Ist sie auch moglich? Bei der grundsitz-
lichen Uberlegung zu den verschiedenen
»Dimensionen der Begriindung von Nor-
men® (177) kommt Hilpert auf die Proble-
matik der Letztbegriindung zu sprechen. Er
geht davon aus, dal Ubereinstimmung da-
hingehend besteht, ,daR ein direkter Riick-
griff auf eine in Natur und Kosmos vorfind-
liche Normativitit diese Letztbegriindungs-
funktion nicht mehr leisten kann. Dies
schlieft freilich nicht auch die Méglichkeit
einer transzendentalphilosophisch gewen-
deten Letztbegriindung aus® (179).

Andererseits weist er auf den bedeut-
samen Sachverhalt hin, dafl eine ,Reihe zeit-
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gendssischer Philosophen und Theologen®
eine grundsitzliche Ubereinstimmung er-
kennt zwischen geschichtlichen Positionen -
_dem aristotelischen Grundprinzip des Han-
delns gemif der Vernunft®, dem ,Urgewis-
sen” bei Thomas von Aquin, dem kategori-
schen Imperativ Kants und sogar den Fest-
stellungen der ,zeitgendssischen sprachana-
Iytischen Philosophien iiber die Implikatio-
nen des Gebrauchs des moralischen Pridi-
kats ,gut** (184) - und dem urspriinglichen
Vermogen sittlicher Selbstbestimmung®,
wie es im Begriff ,Wiirde® festgehalten ist.

Unter theologischer Letztbegriindung
versteht er nicht den Verweis auf die positive
Offenbartheit (wobei er selbstverstindlich
in bezug auf die ,ethischen Prinzipien® in-
haltlich von ,Botschaft und Lebens-
geschichte Jesu Christi® [179] ausgeht).
,Theologisch ist eine Letztbegriindung viel-
mehr dann® (179), wenn sie die Transzen-
denzverwiesenheit des Menschen - als
moralisches Subjekt* (179) - mitbedenkt
sowie sein Bediirfnis nach Sinn. Im Mittel-
punkt der ,Begriindung der Menschenrech-
te im Licht des christlichen Glaubens steht
der Persongedanke” (184).

Hier hitte m. E. eine weiterfiihrende For-
schung anzusetzen. Kdnnte sich der Person-
begriff nicht als Begrindungseinbeit erweisen,
in der sich die verschiedensten Ansatzpunk-
te treffen in einem ,Zueinander und Inein-
ander von Offenbartheit und Verniinftig-
keit® (179) auf der Suche nach Konvergen-
zen? In bezug auf den Personbegriff ist es
jenes Personverstindnis, das den klassischen
Personbegriff (Selbstand) zum Ausgangs-
punkt nimmt, das aber sowohl das Anliegen
des Personalismus (Ich-Du und Wir) auf-
greift als auch die Auffassung Kants vom
Menschen ,als Zweck an sich selbst® und
sogar die lange vor der einsetzenden Pere-
stroika von marxistischen Wissenschaftlern
entwickelten Ansitze einer Persdnlichkeits-
theorie zu integricren vermag. SchlieBlich
wire damit der Horizont erdffnet auf die Be-
griindbarkeit der Menschenrechte als eines
gemeinsamen Weltethos.

Hilpert nennt als einen der Berithrungs-
punkte mit anderen Kulturen und Religio-
nen das Verstindnis vom Menschen .als
moralfihiges Subjekt (216). Es wire der
Frage nachzugehen, wie sich die Begriffe
_Person” und ,moralfihiges Subjekt” zuein-
ander verhalten.
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Damit wiire eine bejahende Antwort auf die
Frage gegeben: Kann ,der Gedanke derMen-
schenrechte von seinen abendlindischen
Entstehungs- und Begriindungsbedingun-
gen abgeldst werden?” (206) Denn bei aller
Vielfalt der Kulturen und Religionen sowie
deren je geschichtlicher Ausprigung, han-
delt es sich um den Menschen als Geschopf
und Ebenbild Gottes. Daher ,setzt sich die
objektive Seinsstruktur frither oder spiter
immer durch® (Pater Kentenich, 1950). Die
Diskussion um die Menschenrechte und
ihre - auch theologische — Begriindung erweist
sich als Bestitigung fiir die Universalitit des
Christentums und konnte ein nicht zu
unterschitzender Beitrag sein fiir eine theo-
retische Grundlegung der Inkultnration.

Kanrad Hilpert, Die Menschenrechte. Geschich-
te, Theologie, Aktnalitit. Patmaos Verlag, Diissel-
dorf 1991, 312 §,, 49,80 DM

Herta Schlosser

GEBETE DER HEILIGEN HILDEGARD.
Der Pattloch-Verlag hat es sich im buchstib-
lichen Sinn des Wortes etwas kosten lassen,
den vorliegenden gesammelten 80 Gebeten
Hildegards einen wiirdigen Rahmen und
cine aufwendige Buchausstattung zu geben.
Das handliche lleine Werk springt ins Auge,
zumal der Verlag den Texten noch 40 mittel-
alterliche Miniaturen beigegeben hat, die
jeweils nach den Gebeten zur Meditation
einladen.

Hildegard hat uns kein Gebetbuch im
cigentlichen Sinn und auch keine ,Ge-
schichte einer Seele® hinterlassen. Insofern
unterscheidet sie sich z.B. von den groflen
Frauen des Zisterzienserordens, der hl. Ger-
trud der Grofen und der hl. Mechtild von
Magdeburg, die nur ein halbes Jahrhundert
spiter dic mittelalterliche Mystik bestim-
men. Die Herausgeberin, Sr. Walburga
Storch OSB, hat in den drei groffen Visions-
werken der hl. Hildegard die Gebetstexte ge-
sucht, die sich wie von selbst im Fluf der
prophetischen Schau einstellten.

Als hilfreich erweist sich die Einflihrung
in die Gebetswelt der Heiligen, die Sr. Caeci-
lia Bonn OSB gibt. Darin werden die
Schwerpunkte des Gespriches mit Gott auf-
gezeigt. Hildegards Blick richtet sich vor
allem auf das Herz des Vaters und Schépfers,
das ihr der ,Leuchtende auf dem Thron®
selbst zeigt und erdffnet. Dort ist der



Mensch beheimatet und zu Hause. Wie cin
kleiner herzférmiger, verschmutzter Klum-
pen Lehm ruht er im Herzen des Vaters, der
ihn liebevoll reinigt, umsorgt und schmiick.
Und die Antwort: ,Bei meiner Erschaffung
bist Du mir zur Mutter geworden” Das Ge-
schopf weil} sich aus Gott erwachsen und
von ihm beriihrt, Seinerseits darf es seinen
Schipfer erkennen, berithren, verkosten
und in seinem Schofe ruhen,

Die ersten 53 den Visionsschriften ent-
nommenen Gebete zeigen eindrucksvoll,
wie grof! bei Hildegard das Bewuftsein ihrer
Wiirde als Mensch und Kind Gottes mit der
Erfahrung ihrer menschlichen Gebrochen-
heit und ihrer Verwundungen zusammen-
geht, eine Spannungseinheit bildet. Die
schipferisch treibende Kraft ist fiir sie dabei
die Reue, d.h. die je neue Wende von der
Siinde weg in die Heimkehr zum Vater. Sie
ist das welt- und himmelbewegende Ereignis
zwischen Gott, Mensch und Schépfung.

In den 26 von Hildegard selbst verfaRten
und vertonten Liedern im zweiten Teil der
Gebetssammlung 138t die Heilige all ihr
Beten in Staunen, Lobpreis und Anbetung
miinden. Die goldene Stadt, das Haus der
Herrlichkeit des Herrn, istihr zur Heimat ge-
worden, zur Mutter Sion, nach der sie ruft.
Sie sehnt sich nach dem Klang der Harmonie
aller Dinge in der Gemeinschaft mit den
Chéren der Engel, Besonders eindrucksvoll
sind die beiden Hymnen an den Heiligen
Geist und die Gesinge an Maria: Wie auf
die Sonne sein Auge heftet der Adler, so wirft
Gott seinen Blick auf die Schénste der Frau-
en ..., an dir hat Gott sich so entziickt, daf
tief er in dich senkte Feuer, Glut und zirt-
liche Liebe.®

Den Abschluf} der Gebete bildet ein er-
greifender Dialog zwischen Christus und
dem Vater, in dem all unser Beten seinen
Ursprung und sein Ziel hat. Unser zaghaftes
Reden mit dem Himmel wird davon getra-
gen und bleibt davon umfangen. Beschwi-
rend zeigt der Sohn dem Vater seine Wun-
den, die offen bleiben, solange ein Mensch
noch auf dieser Erde siindigt. Die grofen
Themen der Schau Hildegards werden noch
einmal_angeschlagen: Verfall und Wieder-
herstellung der Schépfung, die Heilung des
stindigen Menschen durch die erlgsende
Vereinigung mit den Wunden des Herrn:
»Am Anfang blithten alle Geschépfe, dann
aber verdorrte die Lebenskraft. Gedenke, o

Vater: die Hoffnung des Ursprungs hitte
nicht welken sollen. Vater, ich bin dein
Sohn. Betrachte diese meine Wunden und
erbarme dich. Durch das Blut meiner Wun-
den hole ich die Menschen wieder in der
Reue zuriick.®

Kaum ein anderes Buch kann den Leser
so nah an den Herzschlag der hl. Hildegard
heranfithren wie dieses. Im Gesprich des
Herzens mit Gott zeigt sich der Mensch ja
am tiefsten und unverstellt. Die Gebete kéin-
nen ermutigen, die oft erfahrene Sprach-
losigkeit des eigenen Herzens zu iiberwin-
den. Sie kdnnen uns iiberdies wie in einem
Spiegel zeigen, wo wir uns selbst auf dem
Pilgerweg in die wahre Heimat befinden.

Giebete der Heiligen Hildegard — An den Fenstern
des Glanbens. Hrsg. von Sr. Walburga Storch
OSB, Pattloch-Verlag, Augsburg 1991, 175 8.,
39,50 DM

Sr. Caecilia Bonn OSB

JERUSALEM - ROM - BYZANZ. Unter
dem Titel ,Drei Siulen tragen die Kuppel®
hat Wilhelm Nyssen, katholischer Hoch-
schulpfarrer an der Universitit Kéln und
Professor fiir Ostkirchenkunde in der Byzan-
tinischen Abteilung dort, anlifilich des
10jihrigen Bestehens des von ihm geleite-
ten Zentrums Patristischer Spiritualitit
KOINONIA-ORIENS 26 eigene Studien in
cinem vom Luthe-Verlag in bester Qualitit
gedruckten Bild-Text-Band herausgegeben.
Die Thematik reicht von der Viitertheologie
iiber ,Ankunft und Wiederkunft Christi im
friihen Bild der Vélker des Nordens® und
»Das Geheimnis der Kathedrale von Char-
tres” bis zu den Moldaukléstern in Rumi-
nien, von dem gemeinsamen Bild Mariens in
der friihen Christenheit bis zu einer Studie
iiber ,Die Marienenzyklika Papst Johannes
Pauls I1.% Der thematische Bogen spannt
sich weiter von Vergil bis zur »Begegnung
mit der ,Cumiischen Sibylle* des Dichters
Konrad Weif®, von einer unbekannten Iko-
ne der drei Engel bei Abraham (Ende des 15.
Jahrhunderts aus Nowgored) bis zu Kiinst-
lern unseres Jahrhunderts, z.B. Wladimir
Zagorodnikow, dem ,Maler der Ahnung der
heiligen Engel®, Karl Caspar und dem Bild-
hauer Josef Rikus. Von ihm sagt der Verfas-
ser, daf er den .Sinn der Wegnahme* als
bildhauerisches Formgesetz wiederentdeckt
habe. Was unter diesem Sinn zu verstehen
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ist, erliutert Nyssen besonders eindrucksvoll
an Rikus® Darstellungen der Pieta, Das in
diesem Thema ,am tiefsten erfahrenc Bild
des Schmerzes (wird) bei Rikus zum aussage-
stirksten Bild der Hoffnung, aber nicht aus
der Intention des Gedankens, sondern aus
dem Vorgang des Schlagens, des Eingriffs,
der Furchung des Steines oder Holzes®
{417). ;Wiederentdeckt® hat dieser moderne
Bildhauer den ,Sinn der Wegnahme®, denn
bis zum Ausgang der Romanik wufite man
darum, daf nicht eigene Setzung und Inten-
tion das Geheimnis eines Werkes aus-
machen, sondern daf die Schénheit einer
Gestalt, die im Dunkel verborgen ist, erst
durch Wegnahme, Aufgraben und Abheben
von Dariiberliegendem ans Licht kommt.
Vom Sinn der Wegnahme® - das damit
Gemeinte erscheint wie der geistig-geistliche
Schliissel fiir fast alle in dem vorliegenden
Band vereinigten Studien Nyssens. Insbe-
sondere jene Arbeiten, in denen er sich mit
der ,Bedeutung der ostkirchlichen Tradition
fiir Europa® befaft und auf ,Neue Impulse
des alten Glaubens aus der Theologie der
Viter in Ost und West® aufmerksam macht,
sind durchdrungen von dem Bemiihen, uns
im Westen die Augen zu 6ffnen fiir das, was
alles an ,Dariiberliegendem®, Hinderlichem
weg muB, damit endlich wieder die wahre
Gestalt der Kirche, ihre eucharistisch-sakra-
mentale Urgestalt, erkennbar wird. Weg-
nahme* — das miifite darum z.B. auch for-
dernder Imperativ sein Air so manchen
Theologen des Westens im Blickauf das, was
die ,Sonde® des menschlichen Intellekts,
_der zuerst das Wort der Schrift rational in
Frage stellt” (301) dem Glauben der Viter an
Neuerungen und Verinderungen hinzuge-
fiigt hat und ,die Heilige Schrift als Myste-

rienquelle® weithin hat versickern lassen. An
vielen Stellen seines Werkes macht Nyssen
deutlich, daR, was bei uns vielfach theolo-
gisch, liturgisch, sprachlich nur noch
.Museumsstiicke® sind (298), fiir die Kir-
chen im Osten ,gegenwirtige(s) Lebens-
wasser® aus dem Ursprung ist (297), dank
dessen Kraft sie iiber die Zeiten hin in allen
Verfolgungen am Leben geblieben sind.
Dennoch stellt sich die Frage, ob der Verfas-
ser nicht manchmal West und Ost zu holz-
schnittartig gegeniiberstellt. Weiter ist zu fra-
gen, ob in diesen gesammelten Studien die
erste der drei ,Siulen®, die die ,Kuppel® tra-
gen, die Mutterkirche der gesamten Chri-
stenheit Jerusalem, nicht zu wenig zur Spra-
che gekommen ist.

Fiir Leser aus der geistig-geistlichen Welt
Schonstatts sei ausdriicklich hingewiesen
auf Nyssens Charakteristik der so frucht-
baren ,organischen Glaubenslehre® der 6st-
lichen Kirche.

Insgesamt bictet gerade der Dialog mit
der ostlichen Kirche® nach Nyssen .die
Hoffnung, da auch der Westen die Wurzel
wiederfindet, wenn er sie in ihrer Tiefe
erkennt® (304). Der Verfasser hat sich nicht
nur geistig in den Dienst dieses Anliegens ge-
stellt, sondern mit seinem ganzen Herzen.
Dem Werk sind darum viele aufmerksame
Leser zu wiinschen, die den Inhalt so tief in
sich einlassen, daB sie dort, wo sie leben und
wirken, bereit sind, ebenfalls der Einigung
von westlicher und 6stlicher Christenheit zu
dienen.

Wilbelm Nyssen, Drei Siinlen tragen die Kuppel.
Jernsalem— Rom— Byzanz. Gesammeile S tudien
(Luthe-Verlag) Koln 1989, 446 S., 59,80 DM

Barbara Albrecht

Der *#*-Artikel erscheint in der Verantwortung der gesamten Redaktion.
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