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Francisco Javier Errazuriz

Grandungscharismen
lhre Anerkennung in der Kirche*

Das Thema, das mir fiir diesen Vortrag vorgeschlagen wurde, ist weit
gespannt. Ich bin darum dankbar fiir die Eingrenzung: mit Ihnen dariiber
nachzudenken, wie die Kirche durch ihre Institutionen ein Charisma
erkennt und anerkennt, welche Schwierigkeiten bei diesem Vorgang auftre-
ten kdnnen und nach welchen Kriterien der Heilige Stuhl dabei vorgeht.

L. HINFUHRENDE UBERLEGUNGEN

Fiir die Behandlung eines so bedeutsamen Themas ist es gut, einige Jahr-
zehnte zuriickzuschauen. Heute kommt uns eine solche Themenstellung
wie selbstverstindlich vor, iiberall in der Kirche wird von Charismen, von
charismatischen Griindern und dem Charisma von Griindungen neuer reli-
gidser Gemeinschaften gesprochen. Selbst auferhalb der Kirche tauchen
die Begriffe Charisma und charismatisch auf. Offenbar gehdrt der Aus-
druck zu denen, die eine lange sprachgeschichtliche Entwicklung kennen.
Wir nehmen heute ohne weiteres an, dafl die Anerkennung eines ,,Griin-
dungscharismas® eine normale Sache in der Kirche mit einer langen Tradi-
tion darstellt. Aber bereits die Themenformulierung zeigt, daR wir Kinder
der Kirche unserer Zeit sind, einer Kirche, die tief vom Geist des II. Vatika-
nischen Konzils geprigt ist. In der Tat greifen wir damit ein Thema auf, das
fiir das Konzil charakteristisch ist. Vor dem II. Vatikanum hitte es niemand
so formuliert. Schauen wir uns darum seine verschiedenen Elemente an.

Zunichst ein Wort zu den Charismen. Wir wissen, da der hl. Paulus diesen
Terminus oft verwendet, wenn er die Gaben beschreibt, welche der entste-
henden Kirche zum grofien Erstaunen ihrer Mitglieder geschenkt wurden.
Dem Heidenapostel kommt das grofe Verdienst zu, der Urkirche und
damit der Kirche aller Zeiten einen terminus technicus, eine gedankliche
Kategorie gewissermaflen, geschenkt zu haben, mit deren Hilfe sie das Wir-
ken des Heiligen Geistes in ihr besser fassen kann - den Begriff ,,Charisma®.

Bei einem zeitlichen Sprung ins 19. und in die erste Hilfte unseres Jahrhun-
derts finden wir eine iiberraschende Wirklichkeit vor. Trotz der klaren Defi-

* Text eines Vortrags vor den ,Legioniren Christi in Rom am 22. November 1991
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nition, die der hl. Thomas von den Charismen gibt — er versteht unter
thnen Gaben Gottes zum Aufbau der Kirche - reduzierte ein spiteres Ver-
stindnis dieses Wort auf ganz bestimmte Charismen, auf vollig aufler-
gewohnliche Gaben, die fast ausschliefflich der Urkirche zuteil geworden
waren und ihr durch das direkte Wirken der Apostel vermittelt wurden.
Grofle Theologen wie Scheeben und Kardinal Manning sprechen in ihren
Werken nicht vom Charisma. Es wurde bereits angedeutet, daf8 die Sicht der
Kirche, wie sie in der Dogmatischen Konstitution ,Lumen Gentium® ent-
faltet wird, in ihrer aufergewShnlichen Weite, welche die ganze Wirklich-
keit der Kirche als Werk Gottes umfafit, jedoch einen bemerkenswerten
Wandel mit sich gebracht hat. Erkannte doch die Konstitution die Existenz
und die Funktion der Charismen an und stellte sie als eine der Kirche selbst
innewohnende, wesentliche Realitit dar. Das Konzil sprach aufferdem
nicht nur von der Existenz auflergewdhnlicher Charismen, sondern auch
von den allgemeineren und weiter verbreiteten Geistesgaben und lud ein,
sie dankbar anzunehmen, weil sie der Kirche in ihren Noten helfen (LG 12).
Das Wort ,Charisma®“, das kurz vorher in der Kirche mit einem gewissen
Mif3trauen betrachtet oder als nur der Urkirche zu eigen angesehen wurde,
bekam Heimatrecht in ihr und wurde ganz aufgenommen.

Dasselbe gilt fiir das Wort ,, Griéndungscharisma”. Wir finden es nicht in den
Konzilsdokumenten, wenn auch bereits vor dem Konzil das Wirken des
Heiligen Geistes beim Griindungsakt von Gemeinschaften des geweihten
Lebens immer stirker ins Bewuf8tsein riickte. Dennoch gebraucht das Kon-
zil die uns heute vertrauten Begriffe nicht. Wohl wurde der charismatische
Charakter dieser Gemeinschaften in den entsprechenden Konzilsdoku-
menten, vorallem in ,Lumen Gentium® (LG) und ,,Perfectae caritatis“ (PC),
beschrieben. Jedoch verwenden sie nicht das Wort ,Charisma®. Sofort nach
dem Konzil kommt es, aufgrund der Konzilsaussagen iiber die Griinder und
die Gemeinschaften des geweihten Lebens, zu einer wahren Explosion: eine
Reihe von Autoren und das pipstliche Lehramt selbst formulieren prizise
und explizit die bereits zugestandene Realitit. Papst Paul VI. beziehtsich in
seiner Exhortation ,Evangelica Testificatio® schon auf ,das Charisma eurer
Griinder”. Das grof8e Verdienst einer umfassenden Behandlung dieses The-
mas kommt dem Dokument ,Mutuae Relationes® (MR) zu, das 1978 ver-
dffentlicht wurde.

Zusammenfassend lif3t sich sagen, daf8 die Konzilslehre den charismati-
schen Charakter des religidsen Lebens so hoch schitzte und die Bedeutung
der Griinder und der urspriinglichen Inspiration der Institute, der sie treu
bleiben miissen, so stark betonte, daff in der Kirche ein neues Bewufitsein
entstand. Dieses trug zur Verlebendigung der Gemeinschaften bei und regte
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die Verdffentlichung zahlreicher Werke zu diesem Thema an. In ihnen kén-
nen wir viele Nuancen entdecken, sei es, dafl die Autoren alle Kapitel dem
Charisma des Griinders widmen, sei es, daf sie auf das Charisma des Griin-
ders und seiner Mitgriinder eingehen oder auf das Charisma der Griindung
etc.

In unserer Betrachtung beziehen wir uns auf das Griindungscharisma, das
heif$t, auf das Charisma des Griinders, insoweit es mitteilbar ist und an die
ganze Griindung weitergegeben wurde. Denn die Vaterschaft eines Griin-
ders in seinem Werk besteht nicht nur aus der viterlichen Fithrung und Hil-
fe, die er seinen geistlichen Kindern zukommen li8t, sondern sie beinhaltet
eine wirkliche Lebensweitergabe durch das Wirken des Heiligen Geistes.
Gott beruft ndmlich nur Menschen in die Nachfolge der Griinder, die fihig
sind, seinen Geist aufzunchmen und deren persénliche Gaben in Einklang
mit den seinen stehen, Menschen, die sich das entsprechende Griindungs-
charisma zu eigen machen kénnen. In diesem Zusammenhang erinnere ich
mich an den Tadel, den der Griinder einer Gemeinschaft seinen Mitgriin-
dern erteilte. Ganz am Anfang der Griindung, als er merkte, daf sie alles
von ihm erwarteten, tadelte er ihren mangelnden Glauben an ihre Berufung
als Mitgriinder, an die Tatsache, daff auch ihnen das Griindungscharisma
geschenkt wurde. Sie sollten nicht alles von ihm erwarten; die geistliche
Familie, die Gott durch sein Wirken zusammenrief, und mit ihr jedes ihrer
Mitglieder habe die Gnade empfangen, eine charismatische Familie, eine
Gnadengabe Gottes zum Wohl der ganzen Kirche zu sein. Darum geht es:
um die Anerkennung des Griindungscharismas.

Erlauben Sie mir eine letzte einleitende Bemerkung. Es geht uns um die 4x-
erkennung des Griindungscharismas in der Kirche. Wir mochten ,,Kirche® nicht
mit ,Hierarchie® verwechseln, als ob die Hierarchie allein die Kirche wire.
Aber wir kénnen auch nicht von der Anerkennung des Griindungscharis-
mas durch das Volk Gottes sprechen, als ob dieses eine Wirklichkeit fiir sich
darstellte, die ,,Basis“ der Kirche, zu der die Hierarchie nicht gehért. (In der
Tat finden wir in der Kirche ein eigenartiges Phinomen: Das gliubige Volk
nahm manches Mal den Aufbruch eines Griindungscharismas mit Hoff-
nung und wirklicher Begeisterung auf, wihrend der ,niedere und der hohe
Klerus® es zuriickwiesen. Einige Historiker stellen die Ausbreitung der Bet-
telorden so dar. Aber sogar in diesen Fillen war es nicht ausschlieRlich das
Volk, welches das Griindungscharisma aufnahm. Der Heilige Vater selbst
hat es gesegnet.) Wenn wir darum von der Anerkennung ,in der Kirche®
sprechen, denken wir an die gesamte Kirche in ihrer organischen Wirklich-
keit als mystischer Leib Christi, in dem die Hirten eine prizise Funktion fiir
das Allgemeinwohl ausiiben.
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II. DIE ANERKENNUNG DER GRUNDUNGSCHARISMEN:
EIN HINDERNISRENNEN?

Wir wissen: Gott schenkt seiner Kirche Griindungscharismen, das heif3t,
Gnadengaben, die er den Griindern und ihren Nachfolgern zum Wohl der
Kirche, der Menschen und der menschlichen Gesellschaft anvertraut. Die-
se Gaben haben eine solche Kraft, den Teig zu durchsiuern, dafl sie die
Gemeinschaft selbst, die sie empfingt, zu einer Gnadengabe Gottes
machen, wenigstens fiir eine bestimmte Zeit; oftmals fiir viele Jahrhunderte
und, wie wir hoffen, fiir viele Jahrtausende.

Denken wir nach; Kénnte der Mensch, kénnte die Kirche etwas Schéneres
geschenkt bekommen als die Gaben, die aus Gottes Hand und Herzen kom-
men? Die Schluf8folgerung liegt auf der Hand. Was mit allen wertvollen
Geschenken geschieht, miite um so mehr mit diesen passieren: daff man
sie nimlich mit tiefer Dankbarkeit annimmt. Wenn dem so wire, kime nie-
mand auf die Idee, einen von solcher Freude geprigten Vorgang der Annah-
me zu thematisieren. Aber ein Vortrag iiber die Anerkennung der Gaben,
die wir Griindungscharismen nennen, kann einen Saal fiillen. Warum ist
das so? Wahrscheinlich wegen der Probleme, welche die Anerkennung eini-
ger Griindungscharismen aufgeworfen hat. Dafiir gibt es drei Griinde, die
allgemeingiiltiger Art sind. Zum einen nimmt der Mensch nicht immer
gleich als Gut wahr, was Gott ihm als Geschenk, als Gabe gibt. Andererseits
ist es fiir den Menschen nicht immer einfach, unter den Tausenden von
neuen Dingen, die sichtbar und erfahrbar auf ihn einstiirmen, zu unter-
scheiden, welche von ihnen Produkte der Wissenschaft und des rein
menschlichen Erfindungsgeistes sind und welche aus Gottes Weisheit und
Macht kommen. Schlieflich kommt die Gnadengabe Gottes nicht in
einem reinen Zustand daher; ihr menschliches und oft allzu menschliches
Kleid bringt auch Schwierigkeiten mit sich. Deshalb war die Anerkennung
der Griindungscharismen in der Kirche nicht immer ein einfacher Prozefs.
Es fehlte manchmal nicht an Dramatik.

Ich m&chte Sie einladen, die angedeuteten Griinde niher zu betrachten:
Hindernisse im Menschen bei bestimmten Gaben Gottes

Christus, die erste und ausgezeichnete Gabe des Vaters, durchlitt an seinem

eigenen Leib und in seiner Seele auf schmerzvollste Weise die Prophezei-

hung, die in Psalm 118 ausgesprochen wird. Er wurde von den Bauleuten

verworfen, als nutzloser Stein vor die Mauern der Heiligen Stadt verbannt,

und war doch der Eckstein, auf dem jeder lebendige und geistige Bau errich-
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tet sein miifite. Seine Berufung und sein Schicksal sind nicht wiederholbar,
sie sind einzigartig. Und trotzdem: kein Jiinger ist gréfer als sein Meister.
Der WegJesu ist der Weg aller, die zu ihm gehéren, und sein Schicksal ist das
Schicksal der Kirche, das Schicksal aller Menschen und Gemeinschaften,
die in besonderer Weise aus der Weisheit des Vaters, als seine Gabe fiir die
Menschen, stammen.

Die Griindungscharismen der Gemeinschaften des geweihten Lebens
haben immer eine Ausrichtung: sie zielen auf die treneste Nachfolge Christi.
Darum iibernehmen sie die drei evangelischen Rite; darum kiinden sie die
Weisheit des Kreuzes ... den Juden ein Argernis, den Heiden eine Torheit.
Dies ist einer der Griinde, warum die Annahme des Griindungscharismas
nicht selbstverstindlich ist. Seine prophetische Dimension, die vom Wir-
ken des Herrn in der Geschichte spricht und die ewigen Giiter verkiindet, ist
nicht immer die Verheifung von Wohlergehen, sie ist auch ein Ruf, den
schmalen Pfad einzuschlagen, und sie prangert den Gétzendienst der Zeit
an.

Wenn ein starkes Griindungscharisma aufbricht, gibt es nicht wenige,
die es nicht anerkennen wollen, weil sie lieber ihre eigene Auffassung vom
Leben auf dieser Erde verbreiten. Aber es kommt oft auch zu keiner Begeg-
nung, weil die Weisheit Gottes von den Gedanken der Menschen so verschieden
ist. Wie oft hat Gott im Laufe der Offenbarungsgeschichte unsere Aufmerk-
samkeit auf seine eigenen Gedanken gelenkt, welche die unsrigen so weit
tiberragen wie der Himmel die Erde.

Der Herr der Geschichte betrachtet die Welt und eine bestimmte Zeit
von ihren letzten Wurzeln aus, von ihren tiefsten Hoffnungen und Ang-
sten, von der Fiille der menschlichen und christlichen Berufungen. Er sieht
die Gesetze der menschlichen Evolution, auch diejenigen, die sonst keiner
wahrnimmt. Er weiff um die zukiinftigen Ereignisse, die niemand auch nur
vermutet und auf die sich keiner vorbereitet; Gott jedoch bereitet in den
Griindungen seine Antwort vor. All dies und noch viel mehr spielt bei sei-
nen Entscheidungen mit, wenn er seiner Kirche neue Charismen schenken
will. :

Aber wihrend er sie schenkt, sind viele Gelehrte noch dabei, Traktate
zu beenden, die alle Initiativen Gottes der Vergangenheit zu systematisieren
versuchen. Wenn ihre Systeme fast zwingend zu sein scheinen und angeb-
lich alles umfassen, geschieht etwas fiir sie Unverstindliches, das sie als
falsch ablehnen: Gott schenkt ein neues Griindungscharisma, das nicht in
die ausgearbeiteten Schemata paflt — einfach, weil er sicht, was wir nicht
sehen und weil seine Strategien den Menschen perplex machen. Eine Tat-
sache sollte man besser nicht vergessen: Gott gefillt es nicht, wenn der
Mensch versucht, Gottes freie und weise Gnadeninitiativen in als wahr und
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endgiiltig proklamierte Schemata zu pressen. Menschlich gesprochen regt
gerade eine solche Anmafung ihn an, alle Schemata zu sprengen. (Ich
beziehe mich hier nicht auf die Ordnung der Wahrheit, sondern auf die
Absicht, die je neuen Gaben, die der Heilige Geist schenkt, in Késtchen ein-
teilen zu wollen.)

Ich erinnere mich daran, was ein Freund {ber die Sikularinstitute
gesagt hat: Wihrend der Heilige Geist ein wunderschénes Bild auf einen
Stoff von ungeheuren Ausmaflen malt, gibt es Autoren und Juristen, die
glauben, der Kirche einen Dienst zu leisten, indem sie den Rahmen des
Bildes immer kleiner machen.

Aber dieselbe Schwierigkeit haben manchmal auch diejenigen, die eine
religidse Gemeinschaft beginnen. Am Anfang nehmen sie die Inspiration
Gottes nur ungenau wahr, und es ist fiir sie nicht leicht, den Prozefl der per-
stnlichen Liuterung zu gehen, den gottlichen Willen klar zu erkennen und
den entsprechenden Platz in der Kirche dafiir zu finden.

Die Schwierigkeit der Unterscheidung der Geister

Es gibt eine weitere Quelle von Schwierigkeiten, die bei der Anerkennung
eines Griindungscharismas eine Rolle spielt. Dabei handelt es sich um die
menschlichen Faktoren, welche die Unterscheidung erschweren. Es gilt,
sich ein Urteil sowoh! iiber den gottlichen Ursprung der Griindungsinitia-
tive als auch iiber die Identitit des Charismas im géttlichen Plan zu bilden.

Einerseits ist es nicht einfach, unter den tausend Neuheiten, die es in
einer Epoche gibt, zu unterscheiden, welche auf eine géttliche Initiative
zuriickgehen und welche sich ganz aus dem Erfindungsgeist und den Fhig-
keiten des Menschen erkliren lassen. Dies wird noch schwieriger in einer so
dynamischen und von so viel gegensitzlichen Initiativen geprigten Zeit wie
der unsrigen.

Hier gilt ein Kriterium, das auf den Griinder der Kirche selbst zuriick-
weist: ,An ihren Friichten werdet ihr sie erkennen.” In der Tat wird das
Urteil, das nicht im ersten Augenblick gefillt werden konnte, mit den Jah-
ren leichter. Man soll das Unkraut noch nicht jiten, wenn die ersten Triebe
keimen; dies konnte auf Kosten des guten Weizens gehen, der mit ihm
wichst.

Ein Griinder unseres Jahrhunderts lehrte seine Schiiler unter Anwendung
der Vektortheorie, wie sie die gottliche Initiative entdecken konnen: Er
schlug ihnen vor, die menschlichen Krifte, die fiir eine Aktion gebraucht
wurden, mit der erreichten Wirkung zu vergleichen. Er sagte ihnen: Wenn
es sich um eine Frucht des Heiligen Geistes handelt und die Summe der
menschlichen Mittel - wie wirannehmen, getrieben von der Gnade - nicht
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ausreicht, um das Miflverhiltnis zwischen dieser menschlichen Kraft und
dem daraus resulticrenden Ergebnis zu erkliren, stehen wir vor einer
»schopferischen (geschichtsschépferischen) Resultante®, Sie entschleiert in
threm Ursprung eine géttliche Komponente, ein Eingreifen Gottes, das die
gewdhnliche Gnadenordnung iibersteigt. So lehrte er sie zu unterscheiden,
aus welcher Wurzel die Friichte kommen.

Zuletzt mdchte ich noch einen weiteren menschlichen Faktor erwihnen.
Die charismatischen Gaben Gottes erscheinen unter den Menschen nicht
chemisch rein. Sie kommen in einem menschlichen Gewand zu uns, mit
bestimmten Worten und Gesten, manchmal mit kategorischen Behauptun-
gen und mit Leidenschaften, die zwar nicht ausreichen, um den iibernatiir-
lichen Ursprung des Charismas in Frage zu stellen, aber Verwunderung und
Verwirrung ausldsen. Manchmal sind es gerade die Begeisterung und
bestimmte herabsetzende Behauptungen der Mitgriinder, die eine schnelle
Anerkennung des Charismas des Griinders und seiner Griindung erschwe-
ren.

Bevor ich cinige grundlegende Kriterien fiir die Anerkennung der Griin-
dungscharismen darlege, méchte ich diesen Gedankengang abschlieRen.
Wie Sie verstehen werden, ist die Hierarchie und besonders die Kongrega-
tion fiir die Institute des geweihten Lebens und die Gesellschaften des apo-
stolischen Lebens bemiiht, duferst feinfiihlig die Projekte und Griindungs-
keime zu unterscheiden, die ihr vorgelegt werden. Einerseits mochte sie dies
im Licht der Erfahrung und der Weisheit so vieler Jahrhunderte geweihten
Lebens tun; andererseits will sie im Geist des Gehorsams und der Solidaritit
angesichts des gottlichen Plans ganz offen bleiben fiir neue und iiber-
raschende Gaben des Geistes. Weif sie doch, daR Gott selbst der Herr der
Geschichte und Christus wirklich das Haupt und der Hirte seiner Kirche ist.

In diesem Geist des Glaubens und der Verantwortung arbeiten wir im
Dienst des Heiligen Vaters, um seine Entscheidungen vorzubereiten. Wir
mochten ihm helfen, damit er durch die pipstliche Approbation erkliren
kann, dafl eine Griindung einer géttlichen Initiative entspringt.

III. KRITERIEN FUR DIE ANERKENNUNG
1. Nachfolge Christi
Wenn ein religidses Institut seine Anerkennung als Institut papstlichen
Rechtes beantragt, priift der Heilige Stuhl als erstes immer die Authentizitit

der Christusnachfolge. Denn das letzte Ziel des religitsen Lebens ist die
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Nachfolge Christi nach den Lehren des Evangeliums (cf. PC 2a). Grundlage
fiir diese Untersuchung bilden die Satzungen, die das Institut zur Approba-
tion vorlegt, und das Zeugnis der Didzesanbischofe, die das Leben des Insti-
tutes von seinen Urspriingen an begleitet und beobachtet haben. Gibt das
Institut wirklich Zeugnis von Christus? Ist er immer der objektive Bezugs-
punkt seiner Lebensformen und seiner Entscheidungen? Und zwar Chri-
stus als wahrer Gott und wahrer Mensch, ohne diese Wirklichkeiten zu ver-
mischen oder voneinander zu trennen. Fiir das spirituelle Leben der
Ordensleute bedeutet dies, daf8 die menschliche Dimension immer gewahrt
bleibt in ihrer ganzen Dichte und Eigenstindigkeit, ohne sich von der theo-
logalen Dimension zu 18sen, in die sie sich integrieren und mit der sie eine
harmonische Einheit bilden soll. Die Gnade baut auf der Natur auf, sie
heilt, vollendet und erh&ht sie. Die religidsen Gemeinschaften sollen den
verherrlichten Christus kiinden, dessen Leib jedoch — ndmlich wir - in der
Zeit und in der Geschichte lebt. Es geht um Christus als Modell und Inspi-
rationsquelle fiir das Leben nach den evangelischen Riten. Er soll in der
innersten Mitte unseres Lebens verwurzelt sein, nicht nur wie ein Beispiel,
das wir von auflen nachahmen.

Die evangelischen Rite der Jungfriulichkeit, der Armut und des Gehorsams
bilden ein Element der Bestindigkeit. Zu allen Zeiten und an allen Orten
bringt der evangelische Rat der fiir das Reich Gottes auf sich genommenen
Jungfraulichkeit die Verpflichtung zu einer vollkommenen Enthaltsamkeit
im Zolibat mit sich (cf. can. 599). Der Rat der Armut in der Nachahmung
Christi, der sich fiir uns all seines Reichtums entduflert hat, wird uns fiir
immer mit ihm in einem sowohl geistig wie auch materiell armen Leben ver-
binden - in einem arbeitsamen und niichternen Leben, das alle Genufi-
sucht von sich weist und sich im Gebrauch und in der Verfiigung iiber die
Giiter abhingig und eingeschrinkt weiff (can. 600). Im Geist des Glaubens
und der Liebe in der Nachfolge Christi, der gehorsam war bis zum Tod, neh-
men wir den Rat des Gehorsams auf uns und verpflichten uns damit fiir
immer zur Unterordnung unter den Willen der rechtmifiigen Obern, die
Gott reprisentieren, wenn sie gemif den Satzungen befehlen (cf. can. 601).
Auch die wesentlichen Elemente des Gemeinschaftslebens dndern sich
nicht. Dieses wird immer gemif dem Recht eines jedes Institutes geregelt,
so dafd es fiir alle eine gegenseitige Hilfe in Christus zur Verwirklichung der
je eigenen Berufung sein kann (cf. can. 602).

Noch ein anderer Gesichtspunkt ist bei der Uberpriifung wichtig. Die Sat-
zungen sollen einen Freiraum lassen, damit die Kapitel ihre Anwendung
regeln konnen. Tatsichlich miissen iiberall da, wo es um die Unterschei-
dung der Geister geht — und das Generalkapitel eines Institutes ist per defi-
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nitionem ein Ort der Unterscheidung - die Modalititen festgelegt werden,
wie die drei evangelischen Rite und das Gemeinschaftsleben nicht im All-
gemeinen hingenbleiben, sondern konkret gelebt werden kénnen. Die psy-
chologische Situation der Ordensleute ist dabei zu beriicksichtigen, ebenso
wie apostolische Notwendigkeiten, die Herausforderungen der Kultur,
soziale und wirtschaftliche Gegebenheiten ... usw. (cf. PC 3). All diese Pro-
zesse haben einen gemeinsamen Nenner, nimlich den der »Inkulturation®
des religisen Lebens in die Welt: in eine bestimmte Zeit und an einen
bestimmten Ort. Dies wiirde die Anerkennung eines religiésen Institutes
ausschlieflen, in dem der Lebens- und Arbeitsstil in einer reinen Restaura-
tion vergangener Formen des Fiihlens und Erlebens bestiinde. ,Inkultura-
tion” bezieht sich nicht nur auf die Linder der Dritten Welt. Denn die Kul-
tur ist ein ihrem Wesen nach dynamisches und sich wandelndes Phinomen,
und so stehen wir immer neu vor der Notwendigkeit der Inkulturation. Die
Satzungen miissen den Generalkapiteln darum einen Flexibilititsspielraum
lassen.

2. Der Griinderbezug

Wenn ein [nstitut seine didzesanrechtliche Anerkennung erhilt, werden
seine Satzungen von dem zustindigen Dibzesanbischof approbiert. Dieser
anerkennt damit das Gedankengut des Griinders, welches das Ziel, den
Geist und die Eigengeartetheit des Institutes mit einschlieRt. All dies bildet
sein Erbe an seine geistliche Familie (cf. can. 578, 595,1). Es wird vom
Bischof als Gabe angenommen, die Gott der Kirche schenkt. Zu Beginn an-
erkennt er eine Wurzel und eine Pflanzung, die noch im Wachstum begrif-
fen sind. Wichst der Same und beginnt er Frucht zu tragen, gebrauchen die
Bischdfe ihr pastorales Unterscheidungsvermégen. Sie tun dies aufgrund
der Friichte, die sie beobachten und auswerten konnten.

Als erste Geistesfrucht nenne ich hier die geistige Freiheit der Mitglieder des
Institutes. Denn jede religiése Berufung ist eine Geschichte der Liebe, und
wer ,Liebe” sagt, sagt gleichzeitig ,Freiheit*: die Freiheit, den zu erwihlen,
den ich liebe; die Freiheit, in der Groherzigkeit und Selbstlosigkeit ihre
Waurzeln haben, die im Lieben und Dienen erobert und empfangen wird;
die Freiheit, die sich dem Geliebten ganz schenkt. ;Wo der Geist des Herrn
wirkt, da ist Freiheit” (2 Kor 3,17). Dies setzt voraus, da man die ,Anhiu-
fung juridischer Normen® vermeidet, wie es das Motu Proprio ,Ecclesiae
Sanctae® (1, 12) empfiehlt, um dem Gewissen, der Freiheit und dem person-
lichen Engagement der Religiosen den Verantwortungsspielraum zu lassen,
der ihnen zusteht, und den sie im Licht der radikalen Forderungen ihres
Lebensstandes, zu dem sie berufen wurden, gebrauchen sollen.
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Es gibt selbstverstindlich noch andere Geistesfriichte, zum Beispiel die klu-
ge Deutung der Zeichen der Zeit und der jeweiligen Situation (MR 12),
denn der Geist Gottes erfiillt den Erdkreis und spricht auch durch die
Menschheitsgeschichte. Auf der anderen Seite ist es derselbe Geist, der zu
den Kirchen (cf. Apk 2,7), zu den Volkern und jedem einzelnen spricht (cf.
LG 12), und der sich in dem Volk an die wendet, denen ,das Dienstamt des
Geistes” (cf. LG 12) anvertraut wurde, an die Bischofe. Ein wichtiges Krite-
rium fiir die Anerkennung eines Institutes ist darum seine effektive Bereit-
schaft, sich in die Kirche einzugliedern, seinen charismatischen Dienst mit
einzubringen und den Dienst der Einheit, der Unterscheidung der Geister
und der Fithrung, den die Hirten der Kirche leisten, in der Praxis anzuerken-
nen. Sie gliedern sich in eine Kirche ein, die scommunio® ist, ,verwurzeltin
der Einheit des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes” (LG 4): in eine
Kirche, die die Vielfiltigkeit der Personen und der Charismen achtet und
integriert, weil sie in ihnen das Angesicht Christi wiederentdeck, welches
das Evangelium uns zeigt. Auch die Art und Weise, wie jede Griindung die
anderen Griindungscharismen anerkennt, die Gott seiner Kirche schenkt,
ist ein Zeichen fiir das Wirken des Geistes in ihr, ein Zeichen fiir die evange-
lische Echtheit des Charismas, das als solches anerkannt werden méchte.

Wenn ein Institut diese Friichte aufweist, wenn seine Mitglieder demiitig
genug sind, um Widrigkeiten zu ertragen, wenn sie bei ihren Initiativen
wagemutig sind, dann ,trigt jedes echte Charisma eine gewisse Prise von
wirklicher Neuheit in sich® (MR 12) und wird als echtes Geschenk Gottes
fiir die Kirche und fiir die Welt anerkannt werden.

Ich habe nicht von den Friichten des Apostolates gesprochen. Wir diirfen
sie nicht vergessen. Aber das Evangelium erinnert uns daran, daB sie nicht
geniigen: ,Freut euch nicht dariiber, daf8 euch die Geister gehorchen, son-
dern freut euch dariiber, daR eure Namen im Himmel verzeichnet sind” (Lk
10,20). Der schnelle, kurzfristige Erfolg ist in sich noch kein sicheres Zei-
chen fiir den Anbruch des Reiches Gottes. Die Echtheit des Apostolates
cines Institutes wird an der Ernsthaftigkeit gemessen, mit der es sich am
Rhythmus des Reiches Gottes orientiert, wie es uns das Evangelium zeigt.
Dies alles bedenkt die Kirche, wenn sie ein Institut anerkennt.

3. Stabilitit und Ausbreitung

Ein weiteres Kriterium ist die Stabilitit des Institutes. Der Apostolische
Stuhl wird es als Schule der Heiligkeit und des Apostolates anerkennen. Er
gibt diese Empfehlung nicht nur den Mitgliedern und Obern, die heute zu

dem Institut gehoren. Er gibt sie dem Institut an sich. Das setzt voraus, daf8
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es auch in 100 oder 200 Jahren dasselbe ist wie heute. Es setzt voraus, daf?
das Institut eine lebendige Tradition hat und sie pflegt und die geeigneten
Personen fiir seine Fithrung auswihlt. Daher ist die erste Stabilititsgarantie
die Anzahl seiner Mitglieder: wenigstens einhundert, um als Institut pépst-
lichen Rechtes anerkannt zu werden. (Es sei denn, es handelte sich um ein
Institut mit monastischem Charakter; dann wird aufgrund der besonderen
Charakteristika dieser Lebensform von einer geringeren Zahl ausgegangen.)

Die Qualitit seiner Satzungen ist eine weitere Garantie fiir seine Stabilitit.
Diese miissen klar und prizise die Identitit des Institutes, sein Wesen und
seine Ziele zum Ausdruck bringen. Sie miissen den Institutsobern den
Handlungsspielraum lassen, der notwendig ist, ,unniitze und allzu hiufige
Riickfragen bei den hoheren Obern zu vermeiden® (Motu Proprio Ecclesiae
Sanctae 1,18). So machen sie das Institut zu einer Schule von verantwort-
lichen Obern. Sie miissen auch einen Grundkodex beinhalten, auf den man
zuriickgreifen kann und der kleinere Detailfragen regelt, die jeweils von den
Generalkapiteln verindert oder abgeschafft werden kénnen.

Bevor ich zum letzten Kriterium komme, méchte ich festhalten, dafl Stabi-
litdt nicht gleichbedeutend mit fehlender Vitalitit und Lihmung ist. Das
Charisma ist eine Erfahrung des Heiligen Geistes, die den Schiilern durch
ihren Griinder vermittelt wird und die in Einklang mit dem ganzen Leib
Christi dauernd vertieft und weiterentwickelt werden soll (cf. MR 11).
Wenn der Geist des Griinders wirklich lebendig bleibt, werden seine Séhne
und Téchter die unbedingte Treue zum Ursprung mit der notwendigen
schopferischen Kraft verbinden kénnen, die ihre Wurzel gerade in dem
urspriinglichen Geist hat. Dariiber wacht das Generalkapitel. Wenn es um
Satzungsinderungen geht, legt es diese dem Heiligen Stuhl zur Approba-
tion vor. Diese Bestimmung ist bedeutsam und hat ihren Grund gerade in
der Stabilitit, damit man sich als Gemeinschaft nicht einfach von den Ver-
dnderungen iiberraschen 18t, die das Leben einer jeden menschlichen
Institution betreffen kénnen. Denn der Heilige Stuhl verpflichtet sich mit
der Anerkennung eines Griindungscharismas, iiber dessen Eigenart als ein
spezifisches Geschenk Gottes an seine Kirche zu wachen.

Die Ausbreitung des apostolischen Institutes stellt ebenfalls ein Kriterium
fiir die papstliche Anerkennung dar. Ein Institut, das in verschiedenen Di-
zesen bzw. Lindern und Kontinenten prisent ist, erhilt durch die pépst-
liche Approbation sozusagen sein Existenzrecht als juristische Person in der
Weltkirche. Die Abhingigkeit vom Heiligen Stuhl erlaubt es dem Heiligen
Vater, tiber das Institut zum Wohl der gesamten Kirche zu verfiigen.
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M. Erika Frombgen

Tiefenpsychologie als Erkenntnisweg
in der Theologie heute

Der Einstieg in den folgenden Beitrag bedarf kurz eines Hinweises darauf,
daR die Konzeption zeitgleich von der Diskussion iiber die Positionen von
Eugen Drewermann begleitet wurde. Dadurch hat das gestellte Thema eine
Aktualitit gewonnen, die vorweg nicht abzusehen war. Mit Blick auf das
gegenwirtige Verhiltnis zwischen Theologie und Tiefenpsychologie (Man
beachte die Umkehrung!) 148t sich die Frage stellen: Gibt es so etwas wie ein
,Drewermann-Syndrom® in der gegenwirtigen Theologie? Eine Frage, die
auf die Problemstellung abzielt: Kann man davon ausgehen, daff in diesem
Verhiltnis — unabhingig von der Person, lediglich bedingt von der Sachfra-
ge — ein Konflikt vorgegeben ist, der von seiner Eigendynamik her zu kon-
troverser Diskussion Anlal gibt?

Schonstatt ist fiir diese Fragen dadurch sensibilisiert, daf8 Pater Kente-
nich, der Griinder, durch seine mutige und bahnbrechende Art, mit diesem
Problemkreis umzugehen, selbst mit diesem Konflikt konfrontiert wurde.

Daher sollen die folgenden Ausfithrungen ihrer urspriinglichen Inten-
tion nach auch iiber die Fragen der aktuellen Drewermann-Diskussion hin-
ausgehen, selbst wenn sich eine ganze Anzahl von Bezugspunkten ergibt.
Intention bleibt jedoch, daf ein erweiterter interdisziplindrer Dialog zwi-
schen Psychologie und Theologie kontinuierlich eine neue Bewufitheit er-
6ffnen und so zu einem Abbau der konfliktiven Spannungen beitragen
kann.

Zunichst gilt es festzustellen: Eine vergleichende Situationsanalyse
{iber das Verhiltnis der heutigen Theologie zur Tiefenpsychologie, genauer
zu tiefenpsychologischen Fragen und Erkenntnissen, ist seit Jahrzehnten
aktuell. Diese werden grenziiberschreitend sowohl von primér psychologi-
scher wie auch theologischer Seite an- und ausgesprochen.

Wer sich bei ihrer wachsenden Zahl und Vielfalt versuchsweise einen
Uberblick verschaffen und erhalten will, kann das nur noch durch einen
typisierenden Vergleich. Dabei bietet sich methodisch eine Zuordnung an,
die sich von der fachspezifischen Position herleitet. Als solche lassen sich
unterscheiden:

1. anthropologische Beitrige, die — ausgebend von der Psychologie — den grenz-
{iberschreitenden Dialog zur Theologie aufnehmen,

2. theologisch intendierte Beitrage mit der Intention, partielle Ergebnisse der
Psychologie als Erkenntnisweg in die Theologie einzubringen, und

3. pastoral-theologische Beitrige, die Teilergebnisse aus der Psychologie tiber-
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nehmen und damit der angewandten Psychologie als Hilfsdisziplin der
Theologie Geltung verschaffen.
Im folgenden sollen zu jedem angesprochenen Typ exemplarisch Autoren
zu Wort kommen, die durch Forschung und Lehre bereits eine entspre-
chend typische Breitenwirkung erreichen konnten.

EIN EXEMPLARISCHER BEITRAG
AUS DER SICHT DES PSYCHOTHERAPEUTEN

Zur erstgenannten Gruppe zihlt als Exponent u. a. Albert Gorres, von dem
Hans Heigert in der ,Stiddeutsche(n) Zeitung® (1983) schreibt: ,Im deut-
schen Sprachraum gibt es kaum jemand, der sich sein Leben lang ebenso
heftig wie kundig mit Medizin, Psychologie, Therapie und Religion herum-
geschlagen hat wie Albert Gorres.”

Eine grenziiberschreitende Sitnationsanalyse

Hier sei erinnert an die beiden Sammelbinde mit den fragenden Titeln (1)
»Kennt die Psychologie den Menschen?* (1978) und (2) ,Kennt die Religion
den Menschen?* (1983), unter denen Albert Gérres (Mediziner, Psychologe
und Psychotherapeut) seine bis dato zusammengefafiten Reflexionen vor-
legt. Gorres priift die unter (1) sich selbst gestellten ,Fragen zwischen Psy-
chotherapie, Anthropologie und Christentum® durch ,,die Suche nach An-
satzpunkten und Zielen der Verinderung im Menschen, der sich dndern
will, weil er sich oft als neurotisch, egoistisch, einsam und sinnlos vor-
findet; der sich dndern will, weil er leidet. Die unter diesem Aspekt vor-
gelegten Beitrige umreiflen eine Themenstellung, die bereits einen ersten
Einblick in das Beziehungsgeflecht von Tiefenpsychologie und Theologie
heute bietet. Dabei geht es jedoch nicht um das »Unbehagen in der Kultur®
wie einst bei Sigmund Freud, sondern ausdriicklich um das ,Unbehagen in
der Psychologie” selbst. Das heiflt: die Psychologie, und nicht zuletzt die
Tiefenpsychologie, stellt sich selbst in Frage und das vor allem, weil die gei-
stigen Qualititen des Menschen dem eigenen, vermeintlich wissenschaftli-
chen Methoden- und Interpretationsanspruch entgegenstehen.

Gorres bringt hier folgende, fortgesetzt aktuellen Beitrige in die grenziiber-
schreitende Diskussion ein:

— Glaubensbegriindung

- Glaube und Unglaube aus psychoanalytischer Sicht

Sinn und Unsinn der Krankheit: Hiob und Freud

= Das Bdse und die Bewiltigung des B&sen in der Psychotherapie

- Verdirbt das Christentum den Charakter?
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— Die Gottesenttiuschung: Zu Tilmann Mosers Buch ,Gottesvergiftung”
- Wege und Hindernisse der Meditation
— Psychoanalyse und klassische und christliche Anthropologie.!

Unter der Frage (2) ,Kennt die Religion den Menschen?® nimmt Gdrres er-
neut Stellung zu ,Erfahrungen zwischen Psychologie und Glauben®, indem
er zunichst eine Art Spurensuche iiber die ,GlaubensgewifSheit in einer
pluralistischen Welt” fiir den Leser anlegt. Ein Vergleich zwischen seinen
Reflexionen und den aktuellen Darlegungen bei Eugen Drewermann l48t
unschwer erkennen, dafl die Wertschitzung des Glaubens durch den zwar
theologisch Vorgebildeten, aber nicht als Fachvertreter der Theologie, son-
dern der Psychologie, speziell der Tiefenpsychologie Engagierten, weit
mehr entfaltet und begriindet wird als durch den genannten Fachtheolo-
gen.

In dem aktuellen Streit der Meinungen diirfte es hilfreich sein, einige der
von Gorres thesenhaft entwickelten Aussagen hier wiederzugeben.”

Zur Frage nach dem Verzicht anf GewifSheit

Ausgehend von der Frage nach dem ,Verzicht auf GewifSheit®, gibt Gorres
folgendes zu bedenken:

Gewilheit ist ein Pfeiler des humanen Zusammenlebens. Ungewif3-
heit demoralisiert im englischen wie im deutschen Sinn des Wortes. Demo-
ralize heift verunsichern, verwirren, die Orientierung nehmen, entmuti-
gen. Es macht Angst und Schwindel. Es ist ein wesentliches Moment des
neurotischen Elends, vielleicht das wesentlichste.

Weil Verunsicherung im Denken das sittliche Urteil seiner Verbindlich-
keit beraubt, demoralisiert der Verzicht auf Gewiflheit auch im ethischen
Sinn unvermeidlich: Lex dubia non obligat.

Ein Gesetz von zweifelhafter Gewiheit verpflichtet nicht ...
Ungewiflheit als Unverbindlichkeit zerstrt Treu und Glauben ...

Als Psychotherapeut lernte ich die fundamentale Schwiche und Anfil-
ligkeit des Glaubens ohne Glaubensgewifiheit kennen. Es ist ein seelischer
Krankheitsherd ohnegleichen und wird meist als solcher nicht erkannt.
UngewifSheit des Glaubens ist die Quelle vieler Angste und Schwindel-
gefithle existentieller und psychosomatischer Art® (13).

Zur Frage nach der Fibigkeit und Bereitschaft zu selbstindigem Denken
Mit diesem Ergebnis steht Gorres unversehens vor der Frage nach der Fahig-
keit und Bereitschaft des je einzelnen zu selbstindigem Denken, wenn er

schreibt:
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»Elend und Schwiche des Menschen zeigen sich nirgends so deutlich wie in
seiner konstitutionellen Unfihigkeit zu selbstindigem Denken. Wo immer
wir irgendeine eingefleischte Meinung, eine uns liebe Haltung oder Verhal-
tensweise priifen, finden wir weit eher die namentlichen oder namenlosen
Autorititen, von denen sie stammt, und die Interessen, die sich die zu
ihnen passenden Autorititen auswihlen, als einen Weg korrekter Denk-
arbeit. Wir denken und handeln unter der Nachwirkung von Suggestionen,
unter vielleicht lingst vergangenem Druck von einzelnen und Gruppen.
Selbst wenn wir uns emanzipierter Unabhingigkeit rithmen, bleiben die
Souffleure verborgen.” Und er fiigt hinzu: ,Das ist trivial. Wir sind Herden-
tiere, und auch der originellste Einzelginger liuft in einem oft fiir ihn
unsichtbaren Zug von vielen mit* (14).

Zur Frage nach der GlanbensgewifSheit

Mit Blick auf die Frage nach der Glaubensgewifheit meint Gorres: ,Fiir
einen Psychotherapeuten scheint es geradezu standeswidrig, die Frage nach
der Glaubensgewifheit anzuriihren. Sie widerspricht dem wichtigsten aller
drztlichen Grundsitze: Nil nocere, niemals Schaden zufiigen. Die Frage
nach der Gewiflheit des Glaubens und ihrer Begriindung ist geeignet, Men-
schen mit einer Neigung zur Skrupulositit und zur Zwangsneurose in Teu-
fels Kiiche zu bringen ... Wenn es nach mir ginge, wire ich hochzufrieden
mit einem Glauben, der sich selbst als Meinung von hoher oder gar hoch-
ster Wahrscheinlichkeit versteht. Es geht nicht nach mir. Ich muf zur
Kenntnis nehmen, daf alle Abrahamsreligionen, Judentum, Christentum
und Islam, daf die heiligen Schriften und die Lehrer der Christenheit in
allen Konfessionen einen tiberwiltigenden Konsens in dem Punkt haben,
daf ein Glaube ohne GlaubensgewiRheit entweder gar kein wirklicher
Glaube oder allenfalls eine Vorstufe des eigentlichen Glaubens sei ... Auch
das Glauben fillt nicht pl6tzlich vom Himmel. Es hat eine Entwicklung ...
(17).

Mit Blick auf die modernen Trends der Ungliubigkeit gibt Gorres in
einer verbliiffenden Unmittelbarkeit der Sprache, aber mit groffem Ernst zu
bedenken: ,GrofRe Teile der Christenheit, auch der katholischen, sind zur
Zeitim besten Zuge, in breiter Front ihre Hiitten in S umpfund Sand zu ver-
legen; in einem beispiellosen Marsch, wie Lemminge, wandern sie auf
Selbstzerstorung zu. Das iiberlieferte Glaubensbekenntnis wird unbemerkt,
bei vielen auch unvermeidlich, in ein vages Herumglauben verwandelt ...
Ich bin voller Gliubigkeit, ich weif nur noch nicht fiir wen oder was.
Solche Gldubigkeit als Ersatz fiir Glauben wire wie eine Liebigkeit als Ersatz
fiir Liebe. Glauben und Lieben haben ein unersetzliches und genaues ,wen*
oder ,was’, ohne das sie nichtig werden* (16). »Glaubensgewiflheit ist nicht
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einfach dadurch gegeben, daf jemand aus guten Griinden das fiir wahr hilt,
was Jesus lehrt. Es bedarf einer Zuwendung der freien Personmitte ,aus gan-
zem Herzen® zu dem Herrn des Glaubens, ohne welche sich die Gewiflheit
weder einstellt noch erhilt” (21).

Zweifelsrecht und Zweifelspflicht

Unter der Uberschrift ,Glauben hat seine Zeit — Zweifeln hat seine Zeit”
macht Gorres erginzend zu seinem engagierten Pladoyer fiir den religids
fundierten Glauben und die darin integrierte Glaubensgewifheit darauf
aufmerksam, ,daB die Theologie iiber die Betonung einer logisch, psycho-
logisch und biblisch begriindeten Glaubenspflicht versiumt hat, die ebenso
unter Umstinden gegebenen Zweifelsrechte und Zweifelspflichten zu kld-
ren, die auch im Glaubensbereich nicht einfach aufgehoben sind.” Gorres
spricht in diesem Zusammenhang von der +Zweifelsethik®, genauer von
einer ,christlichen Ethik des Zweifelsrechts und der Zweifelspflicht®, die er
in der Art und Weise begriindet sieht, ,wie Jesus das Alte Testament und
seine Auslegung durch die Autorititen seiner Zeit in Frage gestellt hat® (22).
Wie schwierig, weil spannungsgeladen, der Umgang mit dem ,Wort
Gottes® in der Bibel ist, sucht Gorres in den folgenden Aussagen zu verdeut-
lichen, die es generell, aber auch in unserem Zusammenhang zu beherzigen
gilt:
Viele Formen von ,wildem® Katholizismus und Christentum {iberhaupt
tiberleben nur, weil die nachdenkliche, sorgfiltige und dauernde Begeg-
nung mit dem widerstindigen Wort und Sinn der Heiligen Schrift von
vornherein vermieden wird ...
Es gibt aber wenig Destruktiveres als die Bibel wortlich genommen, ohne
aus ihrer Mitte und ihrem Ganzen kommende Deutung. Die Ermordung
des Jesus ist nicht das einzige, aber ein hervorragendes Beispiel fiir biblio-
gene Destruktivitit. Sie ist in der Geschichte der Christenheit mit Hinden
zu greifen” (24).

Gotteskomplex als Autoritétskomplex

Geht man von diesem Plidoyer eines Psychotherapeuten auf die Ausgangs-
frage nach dem Verhiltnis der Psychologie zur Theologie zuriick, bestdtigt
sich hier die anthropologische Erfahrung, daf8 Religion nicht nur gelegent-
lich, sondern existentiell zum Menschen gehort. ,,Der Gotteskomplex®,
iiber den Horst Eberhard Richter in seinem gleichlautenden Buch tiefen-
psychologisch reflektiert, ist unauflésbar mit dem Menschsein verbunden.?
Und fiir den konkreten Menschen ist nach tiefenpsychologischer Erfah-
rung der Gotteskomplex in der iiberwiegenden Mehrzahl der Fille mit

64



einem biographisch-individuell differenzierten Autorititskomplex verbun-
den. Gorres sieht in dem ,natiirlichen Glauben®, der in diesem Komplex-
Verbund oft genug nicht iiber einen ,Wahrscheinlichkeitsglauben® hinaus-
wichst, einen psychologischen Grund dafiir, wenn ,Glaubensverlust zur
Normalerscheinung” wird. Die Erfahrung der Psychotherapeuten konkret:
»daf8 viele Christen aus ihrem Glauben in Krankheit, in Depression und
anderer Lebensnot und auf dem Heilungsweg erstaunlich wenig Gewinn zu
ziehen wissen” und ,daf dieser Glaube nicht nur im Tau und Sonnenschein
des Lebens, sondern auch im BesinnungsprozeR der Psychotherapie hiufig
verdunstet.” Und erginzend fiigt er hinzu: ,Das muf nicht an destruktiven
Tendenzen des Psychotherapeuten und seiner Methode liegen®, sondern
eben an der Gebrechlichkeit dieses natiirlichen Glaubens® (48).

Wer diesen Erfahrungshintergrund fiir sich und andere niher zu erkun-
den hat, dem ist die hier auszugsweise in Anspruch genommene Psychoana-
lyse des Gotteskomplexes im modernen (Christen-)Menschen nach Albert
Gorres als Lektiire zu empfehlen, und zwar mit den dazu gesetzten Fufi-
noten und Querverweisen.

THEOLOGISCHE REFLEXIONEN
AUF DER BASIS DER PSYCHOANALYSE

Der oben an zweiter Stelle genannte Fragenkomplex hat seinen aktuellsten
Exponenten in Eugen Drewermann und mit ihm ein aktuell-kritisches
Forum gewonnen. In seinen Beitrigen erkennt man unschwer, dal auch er
primir von psychologischen Fragen in Forschung und Lehre angeregt wird,
um diese mit seinem theologisch georteten Wirk- und Erfahrungsfeld in
Bezichung zu setzen. Die sowohl der Psychologie wie auch der Theologie
sich je origindr erschlieffenden anthropologischen Themen wie Schuld und
Angst, Glaube und Vertrauen, Liebe und Sexualitit, Innerlichkeit und
Auflensteuerung wie auch die Grenzerfahrungen menschlichen Daseins im
Detail werden von Drewermann unter anderem in seiner Trilogie ,,Psycho-
analyse und Moraltheologie” mit groRer Akribie bearbeitet.?

Ein missionarisches Anliegen

Die hier angewandte und konsequent durchgehaltene Methode eines
grenziiberschreitenden Dialogs zwischen Theologie und Psychologie steht
unter dem Vorzeichen einer kritischen Riickblende auf das konfliktive Ver-
héltnis von Tiefenpsychologie und Theologie, an dessen Uberwindung
nach seinen Worten ,vorrangig gearbeitet werden® muf8. Genauer: ,indem
man Wege sucht und erstellt, auf denen sich die unheilvolle Zerrissenheit
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im Sprechen von Gott und im Sprechen vom Menschen, die Kluft zwi-
schen Verstand und Gefiihl und der Dualismus von Wollen und Sollen in
Theorie und Praxis nach und nach iiberbriicken ldft* (9).

Drewermann verbindet mit seiner interdisziplindr-grenziiberschreiten-
den Forschung und Lehre ausdriicklich ein missionarisches Anliegen, das
sich inzwischen zu einem missionarischen Anspruch ausgeweitet hat. Bezo-
gen auf unser Thema, geht es ihm mit Blick auf die abendlindische Geistes-
geschichte um die Uberwindung ,,der Fremdheit der christlichen Theologie
gegeniiber dem Unbewufiten der menschlichen Psyche®. Drewermann
spricht von ,Fehleinstellungen, die schon in den Anfingen des Christen-
tums grundgelegt wurden®. Dafl die Uberwindung derselben nicht im
Alleingang eines Theologen zu bewiltigen ist, diirfte evident sein. Doch
darf seine Trilogie »Angst und Schuld® (1982), ,Wege und Umwege der Lie-
be” (1983) und ,An den Grenzen des Lebens” (1984) als ein exemplarischer
Beitrag in diesem Bemiihen gewertet werden.

Die Analysen der theologisch-anthropologischen Fragen zeigen wahr-
scheinlich aufgrund dieser Intention eine deutliche Verlagerung zugunsten
psychologischer oder psychologie-naher Interpretations- und Argumenta-
tionsbeziige. Dabei wird die gesamte derzeit zugingliche Breite kultischer
und kultureller, mythischer und primythischer Zeugnisse im Spannungs-
feld von Gott und Mensch, von Gut und Bése angesprochen. Dem auf-
merksamen Leser wird partiell ein religidser Pluralismus rund um den Erd-
ball und quer durch die bislang aufgearbeitete Kult- und Kulturgeschichte
angeboten, mit der Folge, dafl das originir christliche Glaubensgut und die
daran orientierte Ethik zunehmend relativiert erscheint.

Das Ringen um cine befreiende Synthese

Die Ernsthaftigkeit im Bemithen um eine den Konflikt aufldsende Synthese
von Theologie und Tiefenpsychologie sollte bei Drewermann nicht ver-
kannt werden. Konkrete Themenstellungen und ihre Details geben dariiber
AufschluB. So werden z. B. unter dem Titel ,Von der Unmoral der Psycho-
therapie oder von der Notwendigkeit einer Suspension des Ethischen im
Religiésen” folgende Aspekte bearbeitet:

- Der Widerspruch zwischen therapeutischer und moralischer Forderung
Hegels Lehre von der Notwendigkeit des Bésen im Akt der BewufStwer-
dung

Hegels teleologische Rechtfertigung des Bosen innerhalb des Mora-
lischen

Die Unmdglichkeit, die Psychotherapie ethisch zu rechtfertigen

Die Notwendigkeit einer theologischen Suspension des Ethischen (Bd. 1,
79-98).
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In dem abschlieBenden Kapitel ,Was Psychotherapie und Theologie
voneinander lernen miissen® kommt Drewermann zu folgendem Konfliki-
Ergebnis:

»... sonderbarerweise fillt es der Kirche schwer, an die Gnade zu glauben
statt an die Moral, und der Psychotherapie fillt es schwer, als Grund der
Bestitigung, die sie praktiziert, Gott anzuerkennen® (1,98).

Als Ldsung des Konflikts bedarf es nach seiner Auffassung einer neuen
Sichtweise, wenn er schreibt: ,Die Erfahrung der Psychotherapie ist es ja
gerade, daf§ der Patient in den Verstrickungen seines Lebens immer wieder
Dinge tun muf, die er selbst als Schuld empfindet und die es objektiv auch
sind und die er dennoch in einem absoluten Sinne sich selber schuldig ist.
Wenn man will, mag man hier davon sprechen, daf es vor Gott berechtigt
sein mufi, die tragische Schuld der Individuation auf sich zu nehmen.”

Die Konsequenz, die Drewermann daraus ableitet, ist: statt am Sittlich-
Allgemeinen unterzugehen, ,soll und muf sich in der Psychotherapie die
Tragodie des Schuldigwerdenmiissens zu einem neuen Leben 6ffnen®. ,Um
des Menschen willen kommt alles darauf an, daf Gott - gegen Hegel und
die Philosophie des Deutschen Idealismus — nicht mit dem Sittlich-Allge-
meinen verschmilzt, sondern dem Menschen als allein wesentlich ein
Raum erdffnet wird, wo er Gott als seinem Schépfer und nicht als Inbegriff
des Sittlich-Allgemeinen gegeniibersteht” (99).

Drewermann verwahrt sich gegen den Vorwurf der Willkiir und macht
demgegeniiber den ,Gehorsam des Seins, der aus der Gnade erwichst,” gel-
tend: ,ein tieferer Gehorsam dem eigenen von Gott gesetzten Sein gegen-
iiber, wie er nur im Glauben méglich ist.”

Und in einem letzten Schritt dieser Rechifertisung der Freibeit von dem
Gesetz folgert er: ,Der Patient muf von irgendwoher berechtigt sein zu tun,
was jetzt fiir ihn - und nur fiir ihn - notwendig ist und richtig ist, um sich
selbst zu finden. Die innere Notwendigkeit zu befolgen, ist weder Willkiir
noch Zwang; es ist ein Drittes, das man, wenn nicht als Gehorsam, dann nur
als Demut bezeichnen kann.”

Drewermann will in diesemn Zusammenhang den alten scholastischen
Satz: ,Das Handeln folgt dem Sein® -, therapeutisch verstanden wissen,
und zwar in dem Sinne, dafl es eine ,ontologische Grenze® als ,Leerstelle
des Moralischen® geben mufs.

Die angestrebte Synthese wird also fiar Drewermann im Lebensvollzug
der Freiheit von der sozial-verpflichtenden Ethik und damit durch dje Frei-
heit von der individuellen Verantwortung konkret: ,,Die Not, die der Neuroti-
ker durchleidet, zwingt die Theologie, von der Psychotherapie neue oder
doch oft vergessene Lektionen der Gnade nachzuholen und nétigt die Psy-
chotherapie, sich von der Theologie eine letztlich religidse Berechtigung zu
borgen.”
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In der Vereinfachung dieser Skizzierung bleibt verstindlicherweise vieles
ungesagt und daher auch unbedacht. Insofern empfichlt es sich, die Synthe-
se in ihrem Ergebnis und mit ihren Begriindungen im Detail nochmals zu
bedenken: Der Angst-und Schuldkomplex des neurotischen Menschen for-
dert die Theologie dahin heraus, um dessen Freiwerdung willen auf die Ein-
haltung und Durchsetzung moralischer Verpflichtungen zu verzichten,
und macht der Psychotherapie bewuf3t, dafl sie aus sich nicht das Recht zu
dieser Freigabe hat, sondern nur im Glauben an die Gnade Gottes, derinihr
das MaB des Menschen gesetzt hat: ,Es geniigt dir meine Gnade® (2 Kor
12,9).

Kritische Einwéinde zu Weg und Ergebnis der angezeigten Synthese

Die so gewonnene Synthese kann weder von der theologischen noch von
der psychotherapeutischen Seite ohne kritische Einwinde belassen werden.

Zunichst ist sie im Ergebnis ungewdhnlich eingeschrinkt, indem sie
den neurotisch Erkrankten und nicht den integrativen Umgang mit dem
Unbewuflten im existentiellen Lebensvollzug zum Gegenstand hat. Inso-
fern geht es um eine generalisierte Einzelfall-Lésung. Eine Generalisierung
der argumentativ erschlossenen Synthese ist daher nicht mdglich.

Erginzend dazu stellen sich Fragen wie:

— Warum bedurfte es zur Erkenntnis der Gnade Gottes in ihrer Unmittel-
barkeit fiir den heilsbediirftigen Menschen des Umweges tiber die Moral-
philosophie bei Hegel?

— Warum wird fiir den neurotisch Erkrankten nicht der Ausnahmezustand
geltend gemacht, der sich unmittelbar aus der christlichen Ethik herlei-
tet?

— Wie denkt sich der Autor bei aller berechtigten Besorgnis um die Indivi-
duation der besprochenen Personen deren soziale Re-Integration?

- Wie kann man als Psychotherapeut erwarten, dafi eine rational herbeige-
fiihrte Synthese der Ausséhnung zwischen Psychoanalyse und Moral-
theologie das primir irrationale Verhalten und Erleben derer modifiziert,
die in einem Angst-Schuldkomplex befangen sind?

— Warum ist es erforderlich, derart intensiv — wie es in der fortgesetzten
Argumentationskette geschieht — die Kirche als ,Stindenbock” zu bela-
sten, ohne gleichzeitig die fortgesetzten allgemeinen und individuellen
Bemiihungen um eine integrative Lésung der angesprochenen Konflikte
in ihr selbst zu wiirdigen?

Diese Fragen haben durch den LKlerikerstreit” zusitzlich eine Verdichtung

und Erweiterung erfahren, auf die ich hier nicht niher eingehen will.?

In dem erérterten Zusammenhang kumuliert die Problemfrage nach
meiner Einschiitzung dahin: Muf die argumentative Aufhebung der theo-
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logisch-kirchlichen Glaubenstradition, verbunden mit der persénlichen
Auflehnung gegen die hierarchische Struktur der Kirche, als Indiz fiir die
radikale Auswechselung der psychologischen, genauer: der psychoanalyti-
schen gegen die theologische Basis von Forschung und Lehre gewertet wer-
den?

Ein bedauerliches Ergebnis daraus wire, daff damit auch das eingangs
postulierte missionarische Anliegen aufgegeben ist, bevor es eine reale
Chance zur Ausweitung und zu befriedigenden Ergebnissen hatte.

Vorerfabrungen und ibre Verstindigungsfunktion

Mit Blick auf das allgemeine Anliegen einer Synthese kann uns dennoch die

Frage weiterbeschiftigen: Warum fiihrt das grenziiberschreitende Forschen

* und Lehren mit Blick auf die existentielle Themenverdichtung Mensch -

Religion - Psychologie auch nach einem Jahrhundert der Tiefenpsycholo-

gie wiederum in eine derart krisenhafte Auseinandersetzung?

Bei der Reflexion bis hin zur Beantwortung aller kritischen und inzwi-
schen scharf kritisierenden Riickfragen sollten Vorerfahrungen mitbedacht
werden, die hier thesenartig zusammengefaBt, eine Verstindigungsfunk-
tion libernehmen kénnten, um das konfliktive Verhiltnis fiir den weiteren
Dialog emotional zu entlasten:

1. Der wissenschaftliche Grenzkonflikt kann bei der perspektivischen
Bearbeitung fachiibergreifender Sachfragen nicht ausgeschlossen
werden.

2. Das Forschungsprojekt im Verbund von Mensch, Religion und Psycho-
logie ist - bedingt durch kulturelle, akademische und schulspezifische
Traditionen und Strukturen - auf eine konfliktive Auseinandersetzung
angelegt.

3. Die Themen Mensch, Religion und Psychologie enthalten immer auch
subjektive Anteile, so daf} eine existentielle Selbst- und Fremdbetroffen-
heit am Objekt nicht auszuschliefen ist.

4. Der Verlust der Ganzheitlichkeit von Glauben, Wissen und Leben, der
im heutigen akademischen Lebens- und Arbeitsraum generell anzutref-
fen ist, provoziert Kritik und verlangt nach Korrektur.

5. Zum Schutz des einzelnen sollte die Bearbeitung solcher Fragen und
Projekte immer auf erginzende und korrigierende Begleitung oder Team-
arbeit angelegt sein.

69



ZUM DIALOGISCHEN VERHALTNIS
VON TIEFENPSYCHOLOGIE UND SEELSORGE

Zu diesem Aspekt unseres Themas steht inzwischen eine Fiille von Material
unter den verschiedensten Aspekten und mit sehr unterschiedlichen Inten-
tionen zur Verfiigung. Unter Fortsetzung des typisierenden Vergleichs diirf-
te die exemplarische Auswahl besonders schwerfallen. Die mit hinreichen-
dem Vorwissen an diesem Themenkomplex Interessierten werden zudem
mit Recht erwarten, daff in diesen Vergleich das lebenslange Engagement
von Pater Kentenich an eben diesen Fragen und ihrer Beantwortung einge-
bracht wird, was durch eine Fortsetzung des Themas vorgesehen ist.
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SCHONSTATT SPIRITUELL
Zweite Bekehrung (Il)

Es geht um die Wirkungsgeschichte des Umkehr-Rufes Jesu. Man sagt
sicher nicht zuviel, wenn man feststellt, daf das innere Gesicht der Kirche
durch die Jahrhunderte von der Intensitit und der Ausprigung des Echos
auf diese Grundforderung Jesu bestimmt ist: ,Bekehrt euch - das Reich
Gottes ist nahe!” Dabeli ist es hochst interessant zu verfolgen, wie zu ver-
schiedenen Zeiten in den verschiedenen Kulturen und Lebensweisen auch
unterschiedliche Formen der Antwort auf die Bedingung Jesu zum Eintritt
in das neue Reich entstanden sind. Alle haben ihre letzte Norm an dieser

Forderung, sind - nach einem schénen Wort Urs von Balthasars — jeweils
" ,ein neuer Blick auf das Evangelium®,

Unsere Artikelfolge mochte beschreiben, wie dieser Umkehrruf in der
Spiritualititsschule Schonstatts aufgenommen und ausgestaltet wurde.
»Laf3, Vater, endlich ganz die Kehr mich finden ...“ - mit diesem Vers aus
den Dachau-Gebeten signalisiert Pater Kentenich das Ziel allen Wachsens
und Strebens: die Ganzhingabe an Gott und seinen Willen.

UMKEHR ALS GLEICHFORMIGKEIT MIT GOTTES WILLEN

Jesus hat die Forderung nach Bekehrung mit dem Eintritt in das neue Reich
verbunden. Er lehrt seine Jiinger beten: ,Vater — dein Reich komme!“ Aber
er 13t den Beter auch immer neu erkennen, auf welchem Weg das Vater-
reich anbricht: ,Dein Wille geschehe!” Das ist konkret der Weg stindiger
Umbkehr, ein lebenslanger Prozef§ der Angleichung des eigenen Willens an
den Willen des Vaters. Das ichsiichtige Wollen kreist mit angeborener Hart-
nickigkeit um das eigene Ich und die Befriedigung der eigenen Wiinsche
und Bediirfnisse. Umkehr heiffit darum: immer neues Sich-Loslassen und
dem Du Gottes zukehren.

Schon friih entstand in der Kirche der Ausdruck ,,zweite Bekehrung".
Er spiegelt die Erfahrung suchender Christen, die spiirten, daR es mit der
einmaligen Bekehrung zu Gott nicht getan war. Das Ringen um die Hin-
gabe des ganzen Willens, des ganzen Herzens an Gott zeigte ihnen, daf}
unser Hingen an vielem oft ein Hindernis fiir die Ausrichtung des ganzen
Menschen auf Gott und sein Reich darstellt. So gab es viele Gottsucher, die
sich entschlossen, alles aufzugeben, um ganz ihm zu gehéren, um frei zu
sein fiir seinen Willen. Es wird verstindlich, daf§ die Ménchsweihe als ,con-
versio secunda®, als zweite Bekehrung verstanden wurde.
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Wir kénnen hier die Entwicklungsgeschichte nicht im einzelnen nach-
zeichnen, so reizvoll es wire. Aber ein Aspekt soll hervorgehoben werden,
der uns die neue Wendung erschlie8t, die der innere Strom der Gottsuche in
unserer Zeit genommen hat. Was mit dem Vorgang der ,zweiten Bekeh-
rung® gemeint ist, die vollkommene Hingabe an Gott und seinen Willen,
blieb {iber Jahrhunderte vorwiegend eine Sache der Priester und Ordens-
leute. Nie ausschlieRlich — das wire ein Verrat am Umkehrruf Jesu gewesen,
der ja an alle Jiinger des Reiches gerichtet ist. Aber es blieb doch bei dieser
Einseitigkeit, sehr zum Schaden der Sache Jesu.

Als Pater Kentenich in den zwanziger und dreiffiger Jahren fiir die Aus-
breitung seiner Bewegung und ihrer Spiritualitit warb, berief er sich gern
auf den heiligen Franz von Sales. Der hatte zu seiner Zeit —im 17. Jahrhun-
dert - energisch versucht, die Verengungen des christlichen Vollkommen-
heitsstrebens aufzubrechen und allen Christen, auch den Laien in der Welt,
einen Weg zu radikal gelebtem Christentum zu zeigen. Pater Kentenich
nennt ihn darum ,Lehrmeister einer ausgesprochenen Laienaszese” und
einen ,Vorkimpfer fiir die geistige Art der Sikularinstitute und aller ver-
wandten Strémungen”.

Damit kommt der Ansatzpunkt fiir die Spiritualitit Schonstatts in den
Blick: die Situation der Kirche in unserer modernen pluralistischen Gesell-
schaft. Sie ist sehr dhnlich der Situation der frithen Kirche, in der Petrus an
4die Auserwihlten, die als Fremdlinge in der Diaspora leben® schrieb (1 Petr
1,1). Heute leben wir Christen wieder in der Diaspora — weltweit. Uber-
lebenskraft und Werbekraft kann die Kirche darum nur aus threm eigenen
Innern schépfen: aus dem konsequent gelebten Christentum aller ihrer
Glieder. Pater Kentenich fiihlte sich gegen Ende seines Lebens in seiner tief-
sten Intention bestitigt durch das Konzil, das in seiner Kirchenkonstitution
mit Nachdruck die urchristliche Glaubensiiberzeugung betont, daff alle
Christen ,Erwihlte® sind, die ,in der Taufe der gottlichen Natur teilhaftig
und so wirklich heilig geworden sind ... Sie miissen daher die Heiligung, die
sie empfangen haben, mit Gottes Gnade im Leben bewahren und zur vollen
Entfaltung bringen® (LG 40).

Schénstatt ist eine der Bewegungen, die in der Kirche unseres Jahrhun-
derts entstanden sind und versuchen, das Heiligkeitsstreben fiir alle lebbar
zu machen. Schon die ,Griindungsurkunde” ist geprigt von dem Impuls,
das Streben nach gelebtem Christsein ,aufs hochste® zu steigern. Sie spricht
davon, daf der Ursprungsort, ein Marienheiligtum, ,zur Wiege der Heilig-
keit” fiir alle Mitglieder werden soll.

So ist es nur konsequent, dafl die Schonstattspiritualitit jedem Men-
schen helfen mochte, aus einem urpersénlichen Erwihlungs- und Beru-
fungserlebnis als Getaufter zu leben (vgl. im letzten Heft ,Umkehr als Beru-
fung®). Biindnisfrommigkeit, Werktags- und Werkzeugsfrommigkeit sind
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der konkrete Weg, die Taufgnade zu entfalten und zur vollen Entwicklung
zu bringen.

Diese Vollentfaltung eines ganz menschlichen und ganz christlichen
Lebens hat in Schénstatt einen Namen: Leben ans der Blankovollmacht. Man
mag iiber den ungewohnten Ausdruck stolpern; wichtiger ist das Erfassen
dessen, was damit gemeint ist. Es ist nichts anderes als die Gleichférmigkeit
mit dem gottlichen Willen in allen Situationen des Lebens. Darum ist fiir
Pater Kentenich gelebte Blankovollmacht gleichbedeutend mit Heiligkeit.
Unnétig zu betonen, daf eine solche Hohenlage nur am Ende eines langen
Miihens und rein aus Gnade erreicht werden kann - aber die Erfahrung
zeigt, daf8 schon das Hinschauen auf einen solchen Gipfel inspirierend und
orientierend wirkt.
Wie kam es in Schénstatt zu diesem Ausdruck und dieser Zielvorstellung?

Von Anfang an hatte Pater Kentenich versucht, die Mitglieder seiner
Bewegung dazu anzuleiten, ihr ganzes Leben aus dem Glauben an die per-
sénliche Vorsehung Gottes zu gestalten: Gott suchen in allen Dingen und
Ereignissen des Lebens. Dieses gliubige Tasten nach Gottes Wunsch soll
durch langsames, geduldiges Uben allmihlich zur Grundhaltung werden.
Dieser Gott des Lebens ist aber auch der Gott der Liebe, der mich in all die-
sen Ereignissen immer neu an sich ziehen und sich mit mir verbiinden
mdochte. Vorsehungsglaube und Liebesbiindnis sind die beiden Seiten der
Biindnisfrommigkeit, dem Fundament der schénstittischen Spiritualitit.
Dazu kommt das Streben nach der Heiligung des Alltags, Werktagsheilig-
keit” genannt. Da wird das Suchen nach dem konreten Willen Gottes ganz
praktisch in den Situationen des familiiren und beruflichen Lebens. Und
schliefflich ist Schénstattspiritualitit auch Werkzeugsfrommigkeit: der Ein-
zelne weifl sich als Mitarbeiter Gottes und sucht deshalb seine Fihigkeiten
und Energien einzubringen in das Zusammenspiel seines freien Willens mit
der géttlichen Planung.

Das Einiiben in die verschiedenen Dimensionen dieser Frommigkeits-
haltung geschieht in einer starken persénlichen Bindung an Maria, die als
grofles Vorbild und als miitterliche Erzieherin gesehen und erlebt wird.

Zum 25jdhrigen Jubildum der Griindung Schénstatts 1939, nachdem Pater
Kentenich als geistlicher Fiihrer das Wachstum des religitisen Lebens in den
Herzen vieler iiber Jahrzehnte beobachtet hatte, wurde ihm deutlich: es
gibt eine Dynamik dieses Wachstums, die von innen heraus auf einen gewis-
sen Hohepunkt dringt. Darum versuchte er, alles Streben sozusagen zu
einem ,Knoten zu schiirzen. In dieser Situation ,fand® er gleichsam den
Ausdruck fiir diesen Schritt und die damit gefaBite Hohenlage des Strebens:
»Blankovollmacht®. In einem marianischen Betrachtungsbuch des Jesuiten
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Peter Lippert stand das Wort als Deutung der Haltung der Gottesmutter in
der Verkiindigungsstunde: wie sie sich wagemutig und gliubig-vertrauend
ganz Gott und seiner Fiihrung tibergab, indem sie ihr Ja-Wort zu Gottes
Plinen mit ihr sprach. Sie stellte sozusagen einen Blanko-Scheck aus, den
Gott so einlésen konnte, wie er es fiir richtig hielt. Darin sah Pater Kente-
nich wie in einem Brennpunkt die christliche Grundhaltung schlechthin
gefaflt: das vorbehaltlose Sich-Loslassen und Sich-Ausliefern des Men-
schen, der nur noch um Gott und seinen Willen kreist.

Darin steckt aber noch ein Element, auf das es Pater Kentenich ankam,
das er in dem Ausdruck der spirituellen Tradition der Kirche fand: ,zweite
Bekehrung®. Wenn Leben aus der Haltung der Blankovollmacht das Ziel
allen christlichen Lebens und Strebens meint, dann ist der Akt, der Schritt
zu einem bestimmten Zeitpunkt des inneren Wachstums wichtig. Das
haben alle Spiritualititsschulen auf die eine oder andere Weise konkreti-
siert. In unseren Tagen spielt die ,Lebensiibergabe” in charismatischen
Gruppen eine wichtige Rolle. Pater Kentenich hat sich vor allem auf jesuiti-
sche Praxis berufen, wenn er den Schritt zur zweiten Bekehrung in seiner
Bewegung gefordert hat: ,Wir diirfen die Menschen nicht zu schnell dazu
bringen, Blankovollmacht abzulegen. Dem muf} eine lange Zeit der Ent-
scheidung vorausgehen, sonst bleibt das nur ein Akt. Das muff ein Ein-
schnitt werden, ein Durchbruch: auf einmal stehe ich auf der anderen Seite
des Ufers, habe den Sprung gewagt — weg von mir, hin zu Gott.”

So kénnte sich jeder von uns fragen:

Ist in meinem persénlichen Leben als Christ die konkrete Suche nach dem
Willen Gottes so etwas wie die geheime Mitte?

Ist die innere Bereitschaft, auf den Wunsch Gottes einzugehen, mich ihm
einzuordnen, stark und lebendig in mir?

Kénnte ich nicht langsam einiiben, ,den Schritt zu tun®, immer und immer
wieder, bis ich die grofe Entscheidung meines Lebens treffen kann - ganz
Gott zu gehoren ...?

Giinther M. Boll
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Das Jubilium des 20. Januar 1942 wurde iiberall in der Welt von den Gemeinschaften Schin-
statts feierlich begangen. Von herausragender Bedeutung war sicher das grofe Jubiliums-
treffen aller lateinamerikanischen Schénstattfamilien beim argentinischen Nationalheilig-
tum in Florencio Varela. Pater Juan Pablo Catoggio, der zusammen mit Schwester Susanna
die zentrale Vorbereitungskommission leitete, schildert seine Eindriicke.

Regnum: Woher stammt die Idee zu einem solchen Treffen? Was waren die
Beweggriinde?

P J. P Catoggio: Wir feiern ein dreifaches Jubilium: Zunichst die 500 Jahre
der Ankunft des Evangeliums auf lateinamerikanischem Boden. Dieses Er-
eignis begeht die ganze Kirche unseres Kontinents mit erneutem und ver-
stirktem Engagement. Zweitens feiern wir als Schénstattfamilie das 50. Ju-
bildum des 2. Meilensteins unserer Biindnisgeschichte, das heifit, die freie
Entscheidung Pater Kentenichs vom 20. Januar 1942, die ihn ins Konzen-
trationslager Dachau gefiihrt hat; und schlieflich die 40 Jahre der Einwei-
hung des ersten argentinischen Heiligtums, des Vaterheiligtums in Floren-
cio Varela, die Pater Kentenich selbst am 20. Januar 1952 auf dem Weg ins
Exil vorgenommen hat. Deswegen fand das Treffen auch in Argentinien
statt. Beim Heiligtum in Florencio Varela wurde aus diesem Anlaf eine gro-
e Kirche zu Ehren von Gott Vater eingeweiht.

Die Idee wurde bereits 1988 auf den nationalen Delegiertentagungen
in Argentinien geboren. Wir meinten, es solle kein rein argentinisches Fest
werden, weil der Anlafl dazu schlieflich die gesamte lateinamerikanische
Schénstattfamilie betraf. Uber die Standesleiterzentralen und die Landes-
prisidien wurde die Idee an die anderen Linder weitergegeben. Bei einem
Treffen in Tuparenda im August 1990 einigten wir uns darauf, daf die vier
stidlichsten Linder Lateinamerikas: Brasilien, Chile, Paraguay und Argenti-
nien, gemeinsam die anderen Linder einladen und das Treffen leiten soll-
ten. Argentinien iibernahm die praktische Organisation des Treffens. Auf
der Tagung in Tuparenda wurden auch die geistige Linie und Ausrichtung
des Jubiliums, das Programmkonzept und das Motto festgelegt:

VATER - DEIN ERBE, UNSERE SENDUNG.

Regnum: Wo lag der inhaltliche Schwerpunkt des Treffens und welche Ziele
wurden angestrebt?
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P J. P Catoggio: Die Vielfalt der Anlésse brachte es mit sich, dafl wir lange
dariiber berieten, was der Schwerpunkt sein soll: Die Neu-Evangelisierung
Lateinamerikas? Die lateinamerikanische Integration in Verbindung z.B.
mit der Schau Pater Kentenichs von einer ,trinitarischen Assistenz”? Die
Botschaft des 20. Januar im Zusammenhang mit der Sendung des 31. Mai?
Das familienhafte Erlebnis und die Begegnung mit dem Vater und Griin-
der? Die Botschaft vom Vater, die das Heiligtum in Florencio Varela im
besonderen kiindet? Diese Uberlegungen beschiftigten die Verantwort-
lichen bei ihren Tagungen in den Jahren 1988 bis 1990. Das Hauptanliegen
der ganzen lateinamerikanischen Bewegung wurde schlieflich in einen zen-
tralen Gedanken gefalit: das Erbe und die Sendung Pater Kentenichs in dieser
Stunde der Neu-Evangelisierung Lateinamerikas. Das ist die Herausforderung,
der wir uns stellen.

Als Familie miissen wir darauf eine zweifache Antwort geben, uns in
zweifacher Hinsicht einsetzen. Einerseits ruft uns unser Vater und Griinder,
ihm méchten wir unser ,Ja“ sagen, seine Sendung wollen wir iibernehmen
und uns seinem Charisma &ffnen. Ihm sollen wir unsere Stimme und unse-
re Hinde leihen, damit durch uns seine Botschaft und seine Sendung und
damit das Werk weitergehen konnen, das er auf unserem Kontinent begon-
nen hat und das er auch heute in und durch seine geistlichen Séhne und
Tochter verwirklichen will. Vater, dein Erbe, unsere Sendung. Andererseits for-
dert uns auch die lateinamerikanische Kirche heraus, sie ruft uns, unseren
Beitrag zur Neu-Evangelisierung unserer Vélker und unserer Kulturen zu
leisten. Sie erwartet von uns, daf wir gerade das Originelle unseres Charis-
mas einbringen: das Erbe unseres Vaters ist Sendung fiir die Kirche von
heute. Beide, unser Vater und Griinder und die Kirche, werden von uns
Rechenschaft verlangen. Darum war das Jubildum *92 keine Gedenkfeier,
sondern Aussendung zu verstidrktem Einsatz.

Von dem zentralen Motto und Thema lassen sich drei grundsitzliche Anlie-
gen ableiten, die in der Vorbereitung ausfiihrlicher entfaltet wurden und in
dem Programm des Treffens zum Ausdruck kamen:

1. Eine neue Bindung an den Vater und Griinder, als ,Bindeglied-
Generation®, das heifit, als diejenigen, die ihn nicht mehr personlich
gekannt haben und dafiir verantwortlich sind, seine Botschaft und sein
Werk in die Zukunft zu tragen. (Analog wurde davon gesprochen, daff man
von einer ,petrinischen Vatererfahrung und -vermittlung” zu einer ,pau-
linischen Vatererfahrung und ~vermittlung” kommen muf, das heiflt, wir
kénnen zwar keine Erlebnisse mit Pater Kentenich erzdhlen, aber eine
,neue” Vatererfahrung im Glauben weitergeben.) In diesem neuen Verhilt-
nis liegt der Akzent auf der Sendung.
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2. Die Einheit Lateinamerikas. Dies ist eine existentielle Frage fiir
unsere Volker, wenn sie iiberleben und den Platz einnehmen wollen, der
ihnen in der neuen geopolitischen Konstellation, in der ,neuen Weltord-
nung®, zukommt. Lateinamerika braucht und sucht diese Einheit. Es hat
dafiir viele geschichtliche, kulturelle, religiése und sprachliche Vorausset-
zungen, und dennoch kostet es viel, Schwierigkeiten und Hindernisse zu
iiberwinden. Wirkliche, tiefe Einheit wird nur auf der Ebene der Grund-
werte zustandekommen. Hier liegt die Aufgabe der Kirche bei der Neu—
Evangelisierung. Vielleicht gibt es nur wenige Bewegungen, die so wie
Schonstatt in der Lage sind, der Kirche in diesem Sinne einen grofen
Dienst zu erweisen.

3. Unsere Sendung bei der Neu-Evangelisierung. Von den nahezu 900
Millionen Katholiken in der Welt leben 500 Millionen in Lateinamerika.
Ungefihr 85% der lateinamerikanischen Bevélkerung nennen sich katho-
lisch. Im Augenblick ist es der einzige tiberwiegend katholische Kontinent.
Zweifellos hatten Paul VI. und seine Nachfolger berechtigte Griinde, ihn
den ,Kontinent der Hoffnung“ zu nennen. Und dennoch sind Elend und
Ungerechtigkeit keine Kennzeichen des Evangeliums; Liige, Korruption
und Gewalt sprechen nicht von einer christlichen Gesellschaft; die Zahl der
Abtreibungen, die Gewalt und so viele andere Phinomene schreien es fast
heraus, daff wir kein so katholischer Kontinent sind, wie wir uns gerne nen-
nen. Kaum 8% sind praktizierende Katholiken und wie viele werden wohl
wirklich katholisch leben? Darin besteht gerade die Aufgabe der Neu-Evan-
gelisierung: dafl wir nicht nur dem Namen nach, sondern dem Leben nach
Christen sind; nicht nur Getaufte, sondern wirkliche Christen; nicht nur
aus Tradition, sondern aus Uberzeugung. Die Neu-Evangelisierung ist dar-
um eine in héchstem Mafe pidagogische Aufgabe, Erzichung im Glauben
zu einem konsequent gelebten Christsein. Es scheint, als ob das Taufwasser
nur von auflen den Kopf beriihrt hat; es gilt jetzt, den Geist von innen zu
»taufen®, um wirklich in den Kategorien des Evangeliums denken zu ler-
nen; es gilt, unser Herz zu taufen, damit wir lieben, wie Jesus geliebt hat;
unsere Hinde miissen getauft werden, damit wir nach den christlichen Wer-
ten handeln; alle Winkel unserer Existenz miissen getauft werden bis hin zu
unseren Geldbeuteln, damit unsere Wirtschaft christlicher und deshalb
gerechter und menschlicher wird. Darin besteht die Aufgabe der Neu-Evan-
gelisierung. Schonstatt ist aufgerufen, gerade im Hinblick auf eine neue
Glaubenserziehung und Evangelisierung des modernen Menschen seinen
Beitrag dazu zu leisten. In verschiedenen Lindern Lateinamerikas hat die
Schénstattfamilie eine erste Griindungsetappe abgeschlossen; die nichste
muf viel stirker von der Sendung und der Gestaltung einer neuen Gesell-
schaftsordnung geprigt sein. Jetzt ist die Stunde des 31. Mai!
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Regnum: Wie wurden diese Aspekte verarbeitet? Wie wurde das Jubildums-
treffen der lateinamerikanischen Schonstattfamilie vorbereitet?

P J. P Catoggio: Wir kénnen in der Vorbereitung drei Ebenen unterschei-
den: Ausarbeitung, Spiritualitit und Organisation.

1. Eine Sonderkommission erarbeitete ein Arbeitsdokument, das zwei
grundlegende Impulse enthielt - zum schonstittischen Jubilium und zur
Situation der lateinamerikanischen Kirche - und cinige Arbeitsblétter mit
einer klaren Methode in drei Schritten: a. Analyse der Wirklichkeit (der
Gesellschaft, der Kirche und der Bewegung), b. geistige Linie und Ausrich-
tung, Schliisselgedanken unserer Botschaft, die nach unserem Dafiirhalten
betont werden sollten, und c. Richtlinien fiir unser Handeln als Schénstatt-
familie in den nichsten Jahren, konkrete Vorschlige. Diese Arbeitsblitter
wurden zunichst in den Gruppen besprochen, dann im Rahmen der didze-
sanen Gliederungen, dann in jeder Dibzese und in jedem Land (in Argenti-
nien z.B. haben 33 Didzesen ihre Dokumente vorgelegt, auflerdem der
Miitterbund, der Familienbund und die Marienschwestern). Mit den Bei-
trigen von acht Lindern (Chile, Paraguay, Brasilien, Uruguay, Bolivien,
Mexiko, Argentinien und Puerto Rico) wurde auf einer internationalen
Tagung das Schlufidokument erarbeitet. Dieses Dokument war fiir die Kirche
gedacht, das heiflt, in ihm wollten wir unser Engagement und unseren kon-
kreten Beitrag fiir die Kirche in der Neu-Evangelisierung zum Ausdruck
bringen. Diese Art des Arbeitens — demokratisch, mit der Teilnahme von
vielen und in offener Auseinandersetzung mit der Realitdt, fand grofle
Zustimmung und Aufnahme und stellt auf einer solch breiten Ebene einen
ganz neuen Arbeitsstil innerhalb der Bewegung dar.

2. Was die spirituelle Seite angeht, wurde das Jubildum *92 aufvielfiltige
Weise vorbereitet: mit Meditationen, Beitrigen zum Gnadenkapital, usw.
Vielleicht waren die wichtigsten Elemente das Jubildumsgebet *92, ein kurzes
und sehr schénes Gebet, das bei den Leuten schnell ankam, und eine
Monats-Nowene, die von Mai bis Januar gebetet wurde, und zwar immer am
18. (dem Biindnistag) und am 19. und 20. jeden Monats (in bezug auf den
20. Januar). Die Novene heifit: Lateinamerika, heiliges Marienland, Reich des
Vaters. Sie orientiert sich am Heimatlied, diesem grofartigen Lied aus
Dachau, in dem unser Vater und Griinder seine grof8e Vision einer neuen
Welt, einer Zivilisation der Liebe zum Ausdruck bringt. Dieses Thema ent-
faltete Pater Kentenich auch bei den Exerzitien, die er den Marienschwe-
stern in den drei lateinamerikanischen Lindern 1947 bei seinem ersten
Besuch in unserem Kontinent hielt. Die Novene prigte die spirituelle
Atmosphire der Jubiliumsfeier.

3. Die Organisation des Treffens schlieflich lag in den Hinden von acht
verschiedenen Kommissionen in Argentinien, die von Laien gebildet und
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geleitet wurden. Sie wurden von einer Zentralkommission koordiniert. Ins-
gesamt arbeiteten iiber ein Jahr etwa 150 Personen mit. Es war eine ausge-
zeichnete Erfahrung der Zusammenarbeit zwischen den Standesleitern und
den verantwortlichen Laien.

Regnum: Erzdhlen Sie uns etwas vom Ablauf des Treffens.

£ J. F. Catoggio: Das Jubiliumstreffen fand von Freitag, dem 17., bis Sonn-
tag, den 19. Januar, in Nuevo Schoenstatt, Florencio Varela, statt. Etwa
1700 Delegierte aus 10 Lindern nahmen daran teil: Brasilien, Uruguay,
Paraguay, Chile, Bolivien, Peru, Ecuador, Mexiko und Puerto Rico (etwa die
Hilfte waren Argentinier, die andere Hilfte kam aus den iibrigen Lindern).
Darunter waren 700 Jugendliche aus beiden Jugendgemeinschaften. In den
Tagen vorher (vom 12.-16. Januar) hatten beide Gliederungen an anderen
Orten in der Nihe Kongresse fiir ihre Gemeinschaften abgehalten. Alle
iibernachteten auswirts, die Jugendlichen in Schulen, die Erwachsenen in
Hotels oder Privathidusern. Es war eine beachtliche Zahl von Dibzesanprie-
stern anwesend; auflerdem etwa 30 Marienschwestern von verschiedenen
lateinamerikanischen Provinzen sowie aus Mexiko und Puerto Rico und
Schwester Doroteia, die Assistentin fiir Lateinamerika in der General-
leitung der Marienschwestern. Auch zahlreiche Schénstattpatres aus den
verschiedenen Lindern waren anwesend, unter ihnen der Generalobere,
P. Michael Marmann. Auch einige Bischéfe von Argentinien, ein Bischof
aus Uruguay, einer aus Paraguay und der Kardinal-Primas aus Brasilien
nahmen an verschiedenen Veranstaltungen teil.

Am ersten Tag ging es um den ersten Teil des Mottos: ,, Vater, dein Erbe®.
P. Angel Strada hielt den Hauptvortrag. Ausgehend von dem zentralen
Ereignis des 20. Januar und seinen grundlegenden Dimensionen betrach-
tete er die Weltreisen Pater Kentenichs, ihre Botschaft und Sendung. In
seinem Referat zeichnete er den zeitgeschichtlichen Hintergrund auf und
filhrte uns vor Augen, welch ein prophetisches Gewicht die Worte und
Taten unseres Vaters auf seinen Reisen nach Lateinamerika zwischen 1947
und 1952 im Licht dieser Ereignisse haben. Am Nachmittag stellte jedes
Land sein besonderes Erbe von diesen Besuchen und die Friichte vor, die
aus diesem Samen erwachsen sind. Mit Hilfe von Dias und Videofilmen gab
jede Landesfamilie einen kurzen Abrif vom Ursprung, von der Entwick-
lung und dem augenblicklichen Stand der Schénstattbewegung dort.

»Unsere Sendung” war das Thema am zweiten Tag, dem Biindnistag. Kardinal
Lucas Moreira Neves, Bischof von San Salvador de Bahia und Primas von
Brasilien, entfaltete in seinem Vortrag die wesentlichen Gesichtspunkte
und Herausforderungen der Neu-Evangelisierung und zeigte auf, was die
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in diesem Zusammenhang besonders von Schonstatt erwartet. In sehr dyna-
mischer und konkreter Weise stellte er einen Dekalog mit 10 Imperativen an
die Schénstattbewegung auf, der die verschiedensten Bereiche ansprach:
die marianische Spiritualitit und Volksfrommigkeit; die Sendung der
Laien, der Jugend und der verantwortlichen Triger der Gesellschaft; die
Aufgabe der Erziehung und die Botschaft des Liebesbiindnisses. Am Nach-
mittag gab es 10 alternative Foren iiber verschiedene Aspekte unserer Sen-
dung (Beitrige zu einer neuen Kultur; Viterlichkeit; Kirche am Neuen
Ufer; Sendung des Laien und lateinamerikanische Einheit) bzw. iiber die
verschiedenen Apostolatsgebiete, wobei viele Erfahrungen ausgetauscht
wurden (Familienpastoral; Arbeitswelt; Soziales Engagement und Option
fiir die Armen; Erziehung; Heiligtumspastoral). Die Verantwortung fiir die
Foren war auf die Linder aufgeteilt und Laien unterschiedlichster Herkunft
nahmen daran teil. Am Abend gab es eine Tonbildschau, die das Erbe Pater
Kentenichs in Lateinamerika aufgriff.

Am 19. und 20. waren alle, die kommen wollten, eingeladen. Sonntags
waren etwa 3 500 Leute da, zur Einweihung der Gott-Vater-Kirche am Mon-
tag, dem 20.1., fanden sich ungefihr 7000 Teilnehmer ein. Der 19. war der
Tag der Neu-Evangelisiernng. Der Ingenieur Juan Enrique Coeymans, Dekan
der Fakultit fiir Ingenieurwissenschaft der Katholischen Universitdt Santia-
go de Chiles, der zum Familienbund gehért, sprach voll Begeisterung {iber
die Herausforderungen an Schonstatt in diesem Moment der Zeitgeschich-
te: was es heifit, radikal bis zum Kreuz aus dem Liebesbiindnis zu leben; wie
wir die Schicksalsverwobenheit untereinander auf allen Ebenen wirklich
modellhaft leben kbnnen; wie wir unsere Schénstattwelt in konkrete
Modelle sowohl im sozialen als auch im kulturellen Bereich umsetzen
konnen.

In der Nacht vom 19. auf den 20. Januar vollzog die lateinamerikanische
Schonstattfamilie ihren ,Acto de Compromiso®, ein Liebesbiindnis mit
dem Vater und Griinder. Es fand draufen beim Vaterheiligtum statt, und
alle konnten das Geschehen iiber zwei riesige Bildschirme, auf denen aufler-
dem noch Bilder oder Filme von unserem Vater eingeblendet wurden, mit-
verfolgen. Es war einer der beeindruckendsten Hohepunkte des Treffens. Er
war geprigt von einer dichten Atmosphire, Stille und Innigkeit, und einem
besinnlich-frohen Familienerlebnis. Wir faBten uns alle an den Hinden
und bildeten eine grofie Kette, die uns mit unserem Vater und Griinder ver-
band. Ein zehnjihriger Junge legte seine Hand in den Bronzeguf der Griin-
derhand, die P. Marmann hielt. Auf jede Frage, die mit den Worten begann:
,Lateinamerikanische Schonstattfamilie, gehst du mit?", antworteten wir
einstimmig;: ,Vater, du suchst Bundesgenossen fiir deine Sendung. Hiersind
wir, wir gehen mit. Unser Herz in deinem Herzen. Unser Denken in deinem
Denken. Unsere Hand in deiner Hand. Vater, dein Erbe, unsere Sendung.”
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Der 20. begann mit einer poetischen Meditation. Biblischer Ausgangs-
punkt war die Szene mit Christus am Olberg und auf Golgotha, mit der
Gottesmutter an seiner Seite. Dieses Bild fiihrte uns tiefer ein in das
Geheimnis des 20. Januar 1942. Danach fand der SchluRakt des Jubiliums-
treffens statt. Das Programm, das wiederum live per Bildschirm fiir alle
iibertragen wurde, fafite die Vorbereitung und die Hohepunkte des Treffens
zusammen. Auch die zentralen Inhalte des Jubiliumsdokumentes, das
offentlich verkiindet und anschlieRend den Bischéfen iiberreicht wurde,
wurden audiovisuell wiedergegeben.

Gegen Abend schlof das Fest mit der feierlichen Einweihung der Gott-
Vater-Kirche ab. Der grof8e steinerne Bau will die Mauern des kleinen Hei-
ligtums weiten und einem Land, das immer mehr Familje werden soll, zum
Vaterhaus werden. Besondere Erwihnung verdient das Vaterzimmer in der
Krypta. Es ist gelungen, die Tiefe des religiésen Erlebnisses und der persbn-
lichen Begegnung mit kiinstlerischer Qualitit zu verbinden.

Regnum: Welche Auswirkungen hat Threr Meinung nach das Jubildum *92
fiir die lateinamerikanische Schénstattfamilie, besonders im Hinblick auf
die pastorale Situation der Kirche Thres Kontinents?

£ J. E Catoggio: Das wird die Zeit zeigen. Aber ich glaube, daf das Erlebte
wichtig war und man auch vielversprechende Zeichen fiir die Zukunft ent-
decken kann: :

1. Sich als lateinamerikanische Schénstattfamilie zu erleben und sich
dessen immer mehr bewufit zu werden, ist eine unabdingbare Vorausset-
zung, um so Schonstattbewegung sein zu kdnnen, wie Pater Kentenich es
gewollt hat. Erst dann kdnnen wir auch die Aufgabe erfiillen, die uns in der
Kirche und in der Gesellschaft unseres Kontinents zukommt. Und diese
Einheit miissen wir lernen und erleben. Es reicht nicht, nur zu wissen, daf
wir dieselbe Spiritualitit haben. Wir miissen uns begegnen und uns gegen-
seitig mit dem originellen Reichtum jedes Volkes und jeder Landesfamilie
beschenken, uns bereichern und ergéinzen lassen und gleichzeitig unsere
Eigenart mit einbringen. Diese Einheit ist mehr als eine einfache Strategie,
sie gehdrt ~ und das ist meine persénliche Uberzeugung - zu unserer Eigen-
art und Identitit als lateinamerikanische Schénstattfamilie.

2. Ich wiirde sagen, daf das Jubilium *92 - zunichst nicht reflexiv, cher
unbewuflt — zur Identititsfindung unserer Schénstattfamilie beigetragen
hat. Es half uns, den mannigfaltigen Reichtum unserer Geschichte aufzu-
arbeiten und unsere gemeinsame Sendung im Dienst der Kirche und fiir die
Zukunft neu zu iibernehmen. Wir haben darum den 20. Januar gefeiert als
die Wurzel und das immer giiltige Fundament unserer Solidaritit mit und in
unserem Vater und Griinder, in Verbundenheit und erneutem Engagement

81



fiir die Sendung des 31. Mai. Man kann den 20. Januar und den 31. Mai heu-
te nicht getrennt voneinander feiern, es kdnnen nicht zwei verschiedene
Realititen sein, die nichts miteinander zu tun haben. Schonstatt kann nicht
authentisch, wirklichkeitsnah und schépferisch gelebt werden, wenn wir
nicht beide Meilensteine aufnehmen und uns in beide einschalten. Wie ich
bereits gesagt habe: ich denke, daf8 das Jubilium in gewisser Weise eine vita-
le und spontane Synthese gebracht hat, ohne irgendwelche Theorien oder
Ideologien.

3. AuRerdem war das Jubilium eine konkrete Erfahrung der Zusam-
menarbeit, an der alle beteiligt waren. Von jedem war die Auseinanderset-
zung mit der eigenen Realitit gefordert, um so im Dienste der Kirche einen
koordinierten und effektiven Beitrag zur Neu-Evangelisierung zu leisten.
Aufer den hier genannten Gesichtspunkten miifite man die Leitlinien und
das Konzept anschauen, die das Jubiliumsdokument ausfiihrt. Sie sind ein
ziemlich konkretes Programm, das die Arbeit der Bewegung in den nich-
sten Jahren sicher inspirieren wird. Es ist bemerkenswert, welch positive
Resonanz das Dokument bei den Bischéfen gefunden hat, die es gelesen
haben und die uns ermuntert haben, es weiter zu verbreiten.

Regnum: Welche Bedeutung hat diese Erfahrung fiir die internationale
Schénstattfamilie?

P, J. P Catoggio: Diese Frage sollten Thnen sicher andere beantworten, kein
Lateinamerikaner. Auch hier gilt vielleicht, daf8 die Zeit es zeigen wird.
Aber ich glaube, daB einige Dinge fiir die gesamte Schoénstattfamilie von
Interesse sind, z.B.:

1. Aus unserer Geschichte leben, den Blick in die Zukunft gerichtet. Fir das
Jubilium *92 charakteristisch ist die Tatsache, daf es nicht die Gedenkfeier
eines vergangenen Ereignisses war, sondern mehr eine Antwort auf die Her-
ausforderungen der Gegenwart und der Zukunft zu geben suchte, es war
mehr Aussendung als Erinnerung. Ein Jubilium kann man nicht feiern,
indem man nostalgisch in die Vergangenheit schaut. Man soll es feiern wie
Israel das Paschah-Fest: die Hiiften gegiirtet und den Pilgerstab in der Hand,
immer bereit aufzubrechen und weiterzugehen. Ich glaube, daf8 der Kern-
gedanke des Jubildums 92, die Vorbereitung, das Programm und das Doku-
ment deutlich diese Ausrichtung auf die Zukunft widerspiegeln. Aulerdem
hat die Geschichte nur Sinn und Wert im Hinblick auf die Zukunft; wenn
ein Mensch oder eine Gruppe keine Zukunft mehr sehen kann, hat es fiir sie
auch keinen Sinn, ein vergangenes Ereignis zu feiern; Eheleute begehen in
Freude ihre Silberhochzeit, wenn sie heute in ihrer Liebe gliicklich sind und
diese Wirklichkeit zukunftstrichtig ist; wiren sie nicht gliicklich oder von-
einander geschieden, hitten sie auch nichts zu feiern. Man feiert ein Ereig-
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nis nur, wenn es lebendig ist, denn davon leben wir heute und morgen.

2. Unsere Identititsfindung kann nur in Offenheit und Dienstbereitschaft
der Kirche gegeniiber geschehen. Die Vorsehung hat gefiigt, daR das 50jihrige
Jubildum des 20. Januar 1942 mit den 500 Jahren der ersten Evangelisicrung
Lateinamerikas zusammenfiel. So konnten wir nicht nur an uns selbst den-
ken, sondern muflten direkt die aktuelle Situation der lateinamerikani-
schen Kirche und die Herausforderung der Neu-Evangelisierung mit in den
Blick nehmen. Ich glaube, daf wir hier einen fundamentalen Grundsatz
beriithren: Wir kénnen unser eigenes Charisma, unsere originelle Identitit
nur entdecken, wenn wir bereit sind, uns mit den sozialen Gegebenheiten
unseres Volkes auseinanderzusetzen, uns mit seinen Problemen und Her-
ausforderungen zu konfrontieren und in Offenheit und Dialogbereitschaft
mit der ganzen Kirche bei ihrer Aufgabe der Neu-Evangelisierung zusam-
menzuarbeiten. Meiner Ansicht nach sind sowohl das Jubilium selbst als
auch das Schlufldokument ein Beweis dafiir, da wir unsere originelle Spiri-
tualitit so ausdriicken kénnen, daf sie fiir die ganze Kirche verstindlich ist.
Ja, dafl es nicht notwendig ist, eine Geheimsprache zu sprechen, die die
anderen (und vielleich sogar wir selbst?) nicht verstehen.

3. SchlieRlich das Erlebnis, Familie zu sein und als solche zusammenzu-
arbeiten; als eine grofle Familie aus vielen Familien, die aus verschiedenen
Gemeinschaften, Geschlechtern, Stinden, Gliederungen, Lindern, Kultu-
ren, Generationen usw. zusammenwichst, Dieser Arbeitsstil erfordert vom
einzelnen eine grofie Gesprichsbereitschaft und Offenheit, Vertrauen, Ehr-
furcht und den festen Willen zur Einheit. Und es ist auch eine entsprechen-
de Methodik vonnéten, damit die Zusammenarbeit wirklich partizipativ,
foderativ und solidarisch sein kann. Aber das geht: beim Jubildum zumin-
dest war es mglich. Und eine solche Zusammenarbeit ist heute mehr als je
zuvor notwendig — und zwar auf allen Ebenen. Miiflte Schénstatt nicht
auch in anderen Kontinenten, in anderen homogenen Kulturrdiumen nach
solch gemeinsamen Wegen suchen? Miifften wir dies nicht insgesamt als
internationale Schénstattfamilie tun?

Ich wiirde meinerseits am Ende dieses Interviews gerne selbst eine Frage
stellen, und zwar eine Frage an die ganze Schénstattfamilie. Beim Jubilium
'92 in Argentinien wurde gesagt, daff dieses Fest eigentlich nur der Beginn
eines gemeinsamen Weges sein sollte, der Beginn einer familienhaften Ein-
heit, die sich in effektiver missionarischer Titigkeit auswirkt. Es wurde
dann eine neue Verabredung getroffen: bis zur Feier des 50. Jubiliums des
31. Mai, vielleicht in Bellavista, Chile. Ist dies nicht vielleicht ein Anruf
Gottes an die ganze Schonstattfamilie in aller Welt, 1999 gemeinsam die
grofle Sendung, die unser Vater uns hinterlassen hat, als Auftrag und Ver-
pflichtung fiir das dritte Jahrtausend zu iibernehmen?
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KLEINER LITERATURBERICHT
Jahr mit der Bibel: Psalmen

Es gehort zum Erfreulichsten im Leben der Kirche unseres Landes, daf§ -
aufler Priestern und Ordenschristen - auch immer mehr Gldubige aus den
Reihen derer, die nicht zum kirchlichen Stundengebet verpflichtet sind,
ausgesprochen gern Psalmen beten. Sie finden ,Geschmack” an ihnen,
schmecken sie doch jenes ,Vitamin“ durch, das das oft so vitaminarme
Leben vor Gott und mit Gott stirkt und erfrischt. Schiiler, Studenten, junge
Berufstitige kommen vielerorts in JFrithschichten“ zusammen und beten
die Laudes. In manchen Gemeinden wird am Samstag oder Sonntag die
Vesper aus dem Gotteslob gesungen. Es gibt alte, kranke, behinderte
Gemeindemitglieder, die zu Hause Laudes und Vesper nach dem kleinen
Stundenbuch beten. Sie alle wissen sich — allein und doch nicht allein - mit
hineingenommen und getragen von jenem uniibersehbar groen Beter-
strom, der seit iiber 2 '/» Jahrtausenden von der Erde her in den biblischen
Psalmen Klage und Lob, Angst und Vertrauen, Bitte und Dank, die Hoch-
Zeiten und die Abgriinde des menschlichen Lebens vor Gott zur Sprache
bringt.

Doch es gibt fiir alle Psalmenbeter nicht wenige Verse, die unverstind-
lich sind. Es bedarf darum der Erklirung, des vertieften Wissens, also einer
Einfiihrung in die Welt der Psalmen.

Zuerst sei auf den 3. Band (einzeln erhiltlich!) des Werkbuches ., Grundwis-
sen Altes Testament” der Theologin und Dozentin am Freiburger Seminar fiir
Gemeindekatechetik, Annemarie Obler, hingewiesen. In diesem Band kom-
men die Propheten, die Psalmen (S. 71-107) und die Weisheitsliteratur zur
Sprache. Man merkt schon beim ersten Blick auf die Gliederung in Lektio-
nen, die Merksitze, Tabellen, Schaubilder und Karten, da hier eine erfah-
rene Pidagogin am Werk war. Wer sein eigenes Wissen erweitern will oder
wer im Gemeinde-Bibelkreis, in der Oberschule oder in der Noviziatsschu-
lung die Welt der Psalmen genauer kennenlernen will, findet hier eine
gedringte Fiille, ja den niichternen Extrakt an Wissenswertem iiber die
Geschichte der Psalmen und des Psalters, die Grundmethoden der Aus-
legung, Grundformen des Betens (Klage und Lob), Psalmen als Wegweiser
der Gotteserkenntnis, die Frage nach dem urspriinglichen ,Sitz im Leben®
der Beter u. a. m. Jeder Lektion sind Literaturangaben beigefiigt, die jeweils
mit einem Satz auch die Eigenart des betreffenden Werkes anzeigen. Und
noch wichtiger: Jede These und jeder Schritt in neues Wissen werden erldu-
tert an Beispielen. Dabei wird der Leser gleichsam nebenher noch mitge-
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nommen in das, was Glaube ist und Gottesdienst. Man spiirt die verhaltene
Glut der Freude der Verfasserin am Alten Testament, ihr eigenes Fasziniert-
sein. Die wenigen Seiten enthalten daher viel mehr als nur Wissensstoff.
Unausgesprochen sind sie ein meisterliches bibeltheologisches und spiri-
tuelles Angebot fiir den, der sich auf den Inhalt einlift.

Von anderer Art ist das Werk des inzwischen emeritierten Freiburger Alt-
testamentlers Alfons Deissler, ,,Die Psalmen . Dieser Klassiker unter den Psal-
menkommentaren liegt bereits in 6. Auflage vor (1989). Uber den Kreis der
Studierenden hinaus ist dieses Buch geschrieben fiir ,Liebhaber der Psal-
men®, die aufler einer gerafften wissenschaftlichen Information, verbun-
den mit ,gleichzeitiger Glaubens-und Lebensmotivation®, einen ,stirkeren
Zuschnitt der Auslegung auf den neutestamentlichen Horizont und die
eigene christliche Existenz hin® erwarten (10). Deshalb erfolgt die Kom-
mentierung der 150 Psalmen (in eigener Ubersetzung) jeweils in vier Stufen:
A = Textfragen, B = Gattung des Psalms, Zeit und Ort, C = Auslegung im
alttestamentlichen Kontext, D = neubundliche Perspektiven. Vorangestellt
ist dem Kommentar eine Einleitung, in der es vor allem um die Hinfiihrung
zum Verstindnis der verschiedenen Psalmen-Gattungen geht und darum,
die Psalmen als ,Gebet Jesu, des Hauptes und Reprisentanten des Gottes-
volkes, zum Vater hin“ und als Gebet zu Jesus Christus ,als dem mensch-
gewordenen Gott“ (27) zu verstehen und in der Kirche und als Kirche mit-
zubeten. Das Werk spricht fiir sich selbst. Es ist so etwas wie ein ,Grundnah-
rungsmittel, dessen Aufnahme allerdings eigene Bemiihung verlangt.

In der von der Deutschen Bibelgesellschaft und dem Katholischen Bibel-
werk gemeinsam herausgegebenen Reihe ,.Bibelauslegung fiir die Praxis® ist
1991 Band 9 unter dem Titel ,Die Melodie des Glaubens: Psalmen® herausge-
kommen, ein Gemeinschaftswerk von evangelischen und katholischen
Theologinnen und Theologen. Auf die vorangestellte Behandlung von Ein-
leitungsfragen folgt auf dem Hintergrund der alttestamentlichen Exegese
die zum Teil sehr eingehende Auslegung einiger ausgewihlter Psalmen. Das
Schwergewicht liegt aber jeweils auf der Angabe von Hilfen fiir die Praxis
gemeindlicher Bibelgruppenarbeit.

In fast allen Beitrdgen wird grofiter Wert darauf gelegt, Gefiihle hoch-
kommen zu lassen, auch Bewegungen zuzulassen, Psalmen z. B. im Rollen-
spiel, im Malen, in musikalischer Ubersetzung, im meditativen Tanz zu
gestalten (32).

Die meisten Autoren unterscheiden im Praxisteil eine projektive Phase
von einer nachfolgenden analytischen. In beiden geht es um Gespriche in
Kleingruppen, z. B. im Blick auf Ps 1 iiber Baum- und Wegbilder. Auf text-
erschliefende Fragen folgt schliefilich die Aneignungsphase mit entspre-
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chenden Vorschligen, z.B. zu Ps 1 Vorschlag A: ,Meditative Leiberfahrung
zur Vertiefung”. ,Die Teilnehmer/innen versuchen im abgedunkelten
Raum —jede/r fiir sich —diesem ,Sein wie ein Baum' nachzusptiren. Der/die
Anleitende fiihrt behutsam entweder durch geeignete Musik oder durch
Impulse, die mehr die Bewegung des Baumes als die des menschlichen Kor-
pers thematisieren. Jede/r soll den Kérperausdruck so gestalten, wie es dem
eigenen Empfinden entspricht” (25); dafiir gibt es dann noch wieder einzel-
ne Beispiele und Méglichkeiten.

Die Praxis zu Ps 29 beginnt mit einem Vorschlag A zur Anniherung:
,Brainstorming zu ,Stimme Gottes™; Vorschlag B: ,Héren®. Und die Aus-
filhrung dazu lautet: ,Die Teilnehmer/innen sitzen im abgedunkelten
Raum. Nachdem sie zur Ruhe gekommen sind, gibt der/die Anleitende
Impulse wie:

Ich spiire meine Ohren.
Ich lasse meine Ohrmuscheln groff werden.
Ich lasse meine Gehdrginge wachsen bis zur Leibesmitte ..."(55).

Es bleibt doch wohl zu fragen, ob solche und dhnliche ,,Psalmen”-Pra-
xis zur Vertiefung des Gottesglaubens und Betens fithrt oder ob sie im woh-
ligen Kreisen um sich selbst in der Erfahrung einer Kleingruppe stecken-
bleibt. Ausdriicklich sei angemerkt, daf es auch Praxisvorschlige mit echter
Arbeit am Text und mit existentiellen Fragen gibt (z. B. zu Ps 42/43; 84).
Aufs ganze geschen klaffen aber die solide biblische Auslegung und die zum
Teil naiven Praxisvorschlige weit auseinander. Schade, dafl der gute Skume-
nische Ansatz nicht mehr Tiefgang hat!

Fiir alle religionspidagogisch Interessierten seien zwei Werke von Iugo Bal-
dermann, Professor fiir evangelische Theologie und ihre Didaktik in Siegen
(Gesamthochschule), angezeigt. Sie gehoren zu einer neuen Reihe Wege
des Lernens (WdL, Neukirchener Verlag), die dem ,Lernen des Lernenden
und Lehrenden® dienen und beide zu einem selbstindigen Umgang mit der
Bibel befihigen will. Um dieses Grundanliegens willen kommen zentrale
didaktische und inhaltliche Fragen des Religionsunterrichts in der Rethe
zur Sprache. Insbesondere wird der ,Entmiindigung” der Nicht-Fachtheo-
logen und jener ,merkwiirdigen Wissenschaftsgldubigkeit” gewehrt, die
sich im Gefolge der - in vielen Ergebnissen anerkannten - historisch-kriti-
schen Exegese ,wie ein bleiernes Tuch iiber den Umgang mit biblischen
Texten” gelegt hat (9).

Ein erster Band Baldermanns (WZL 4) trigt den Titel ., Wer hort mein
Weinen? Kinder entdecken sich selbst in den Psalmen.” Es handelt sich um den
selbstkritischen Bericht iiber ein mit Studierenden der Pidagogik und Men-
toren durchgefiihrtes Experiment im Blick auf die Frage, »wie wir Kindern
einen Zugang zu den Psalmen erdffnen kénnen® (9). Noch vorgelagert war
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das bleibende Anliegen, ihnen als den Christen am Beginn des nichsten
Jahrtausends dabei zu helfen, ,auf ganz elementare Weise” einen »Zugang
zur Bibel und zu der von ihr gemeinten Wirklichkeit Gottes” zu gewinnen
(10). Genau dafiir - so Baldermann - eignen sich am besten die Psalmen,
denn ,es gibt in der Bibel kein anderes Buch, in dem so elementar vor und
mit Gott geredet wird, wie in den Psalmen® (10).

So wurden denn einzelne Verse aus Psalmen unterschiedlicher Gattun-
gen mit den Kindern so erarbeitet, dafl sie sich selbst darin wiederfanden.
Ja, sie wurden ernstgenommen als ,Anwilte emotionaler Unmittelbarkeit®,
die die Lehrenden geradezu nétigten, die Psalmen auch ,,mit den Augen der
Kinder zu lesen® (10). Daf! die Lehrenden dabei die ,Anwilte des selbst-
kritisch reflektierenden Sachverstandes” und zugleich verantwortlich blie-
ben fiir die emotionale Erziehung der Kinder, ist fiir Baldermann selbstver-
stindlich. Klagelieder des Einzelnen, Bilder der unverdringten Angst und
Bedrohung (z. B. wie in Ps 22) boten sich fiir das religionspidagogische Vor-
haben an.

Immer aber ging es zugleich darum, in den Psalmen auch ebenso ele-
mentare Worte gegen die Angst zu suchen und zu entdecken, um iiber die
Angst hinauszukommen - bis hin zu ,einfachen Hauptsitzen des Lobes®
(z.B. mit Hilfe von Ps 104 und 139) als Sitzen der Freude an Gott, an seiner
schonen Schopfung und am Leben iiberhaupt. Noch mehr: Die Kinder soll-
ten schlief8lich in den vielen Sitzen des Vertrauens den einen Namen des
Gottes des Lebens, ja ihres Lebens finden, der in allen Lagen jeweils als
smein® Gott verldflich erfahrbar werden will.

Am Ende berichtet Baldermann, wie Kinder selbst Psalmverse gemalt,
ihre eigenen Psalmen ,gedichtet®, ja eine ganze Psalmensymphonie gestal-
tet haben. In all dem hat sich eine ganz urspriinglich angeeignete ,.elemen-
tare Theologie® (66) glaubwiirdigen Ausdruck verschafft.

Dieses Buch eines erfahrenen, der biblischen Botschaft wie den Kin-
dern und nicht zuletzt den Studierenden und Praktikanten liebend ver-
pflichteten Religionspidagogen ist ein Lichtblick in dem verworrenen Ex-
perimentierfeld des Religionsunterrichts. Man kann es nur allen Religions-
lehrern und -lehrerinnen eindringlich und warm empfehlen.

Das zweite Buch ,fch werde nicht sterben, sondern leben. Psalmen als Gebrauchs-
texte” (WAL 7) ist im Grunde die notwendige Erginzung des zuvor bespro-
chenen Werkes. Es ist aus der evangelischen Akademiearbeit entstanden
und als Einladung an Erwachsene zu verstehen, die Psalmen als ,Haus zum
Wohnen® neu zu entdecken. Das Ganze ist eine kleine Theologie der Psal-
men geworden, in der Grundbegriffe und Grunderfahrungen ebenso zur
Sprache kommen wie (in Exkursen) Fragen der Entstehung, der Formen
hebrdischer Dichtung, der Psalmeniibersetzungen u.a. m. Das inhaltliche
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Schwergewicht liegt aber auf der ErschlieBung und der Deutung einzelner
Psalmen und Psalmverse in unserer heutigen ,Suche nach der Seele” und
unseren heutigen Erfahrungen der Tiefe. Gelegentliche Wiederholungen
dessen, was schon in dem erstbesprochenen Werk entwickelt wurde, waren
um des Zusammenhangs willen nétig. Auch dieses Buch ist im schénsten
Sinne dkumenisch brauchbar, weil immer an der biblischen Mitte orien-
tiert. Es ist jedem ohne Einschrinkung zu empfehlen, der einen theologisch
verantwortbaren und zugleich persénlich an-sprechenden Zugang in die
Welt der Psalmen sucht.

Daf ,die Psalmen zu einem grofen Teil das Krankheitsbild der Depression
bieten® (8) , diirfte fiir viele Psalmenliebhaber zunichst eine befremdliche,
vielleicht sogar schockierende Feststellung sein. Doch — aufbauend auf An-
stoRen von Erich Fromm und bibeltheologischen Studien von Othmar
Keel - hat Helmut Jaschke, Professor fiir katholische Theologie und Reli-
gionspidagogik an der Pidagogischen Hochschule Karlsruhe und Psycho-
therapeut, in einem Original-HerderTaschenbuch mit dem Titel .., Aus der
Tiefe rufe ich, Herr, zu Dir." Psychotherapie aus den Psalmen “daraufaufmerksam
gemacht, dafl die psychotherapeutische Lesart zwar nicht ,die”, wohl aber
yeine® mogliche Lesart der Psalmen ist (8). Der Autor mochte diese uralten
Gebete heutigen Menschen in seelischer Not zuginglich machen. Denn
was an Bildern, Seufzern und Klagen {iber das Ausgeliefertsein an lebens-
bedrohende Michte und das Ringen mit ihnen von Menschen mit endoge-
nen Depressionen in therapeutischen Prozessen heute zur Sprache kommt,
ihnelt oft bis ins einzelne dem, was schon alttestamentliche Beter erfahren
und (wie z.B. in den Psalmen 22, 77 und 143) ausgesagt haben.

Nach Jaschke gibt es krankmachende Psalmverse (z.B. in Ps 76), in
denen Gott als ,furcht-barer Richtergott® erscheint (12), als Instanz, der
niemand entrinnen kann. Solche Verse kénnen fiir sensible Menschen zu
allen Zeiten gefihrlich werden. Noch gefihrlicher, weil ,,jeden Fortschritt
in der Selbsterkenntnis® verhindernd, ist jedoch nach Jaschke das, was er
die ,zudeckende Funktion®, die die eigene Unschuld bestitigende Funk-
tion vieler Psalmen nennt (13). Denn ohne Erkenntnis des eigenen wahren
Zustandes (57) und echte Auseinandersetzung mit den die Seele tyrannisie-
renden ,Feinden® gibt es keine Heilung. Wenn jedoch die Auseinanderset-
zung angenommen und durchlitten wird, gibt es Schritte aus der eigenen
,Seelenwiiste” heraus (8), gibt es die Wandlung von Verzweiflung zum Ver-
trauen, ,daf wir auch mit unseren ,dunklen’ Gefiihlen wertvoll® und von
Gott angenommen sind (105). Dann wird ,Heilung als Machtwechsel® (112)
erfahrbar und echter, aus tiefster Not und Verzweiflung geborener Lobpreis
Gottes méglich. Es kommt zum Dank als Befreiung (117) von den feind-
lichen Michten durch den einzigen Herrscher und Kénig, der Gott ist.
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Das noch fiir etliche andere Themen erhellende und hilfreiche Biich-
lein entbehrt dennoch nicht einer gewissen Einseitigkeit. Die Aussagen des
Verfassers sind, seinem therapeutischen Anliegen entsprechend, nur auf
den Einzelnen bezogen. Das fiihrt aber zu einseitigen Folgerungen, so z. B.
wenn er meint, daf sich der Lobsingende gern ,,in ein Hochgefiihl hinein-
steigert, das von der Gemeinschaft erweckt und mitgetragen wird® (15).
Natiirlich gibt es so etwas wie die ,narkotisierende Wirkung® gefiihlvoller
Texte, in denen von Schutz und Geborgenheit, Ruhe und innerem Frieden
gesprochen wird (15). Aber das muff doch nicht sein! Es gibt sehr tiefgrei-
fende, in Wahrheit heilende Erfahrungen dieser Art gerade auf dem Weg
liber gemeinsames Psalmenbeten. Hier wire eine Erginzung des Bindchens
wiinschenswert, die theologisch und psychologisch aufbaut auf den Erfah-
rungen der alt- und neutestamentlichen Beter als Glieder der tragenden
Gemeinschaft des Volkes Gottes (das mehr ist und anderes als ein ,Kollek-
tiv®, so S. 37).

Insgesamt ist das vorliegende Taschenbuch jedem dringend zu empfeh-
len, der in Seelsorge oder Religionsunterricht mit der Vermittlung der Psal-
men und mehr noch mit der Hilfe fiir psychisch belastete Menschen zu tun
hat.

Von anderer und doch nicht selten inhaltlich dhnlicher Art (z. B. bei der
Interpretation von Klagepsalmen der Einzelnen) sind die beiden Biicher
des Miinsteraner Alttestamentlers Erich Zenger. Das erste mit dem Titel
»Mit meinem Gott iiberspringe ich Mauern® ist eine Einfilhrung in Gestalt und
Theologie des Psalmenbuches, verbunden mit der Auslegung einzelner
Psalmen, die fiir bestimmte Themen (wie z. B. Klage und Dank, Volk Got-
tes, Leben in der Geschichte des Volkes, Option fiir die Armen ...) reprisen-
tativ sind. Dabei klingt das bei Jaschke fehlende Thema der Gemeinschaft
und der Sendung in das konkrete Leben iiberzeugend und voll an. Psalmen
»sind verdichtetes Leben und wollen Leben prigen — von Gott her und auf
Gott hin. ... Sie versetzen den Beter in die lebenswichtige Spannung von
Mystik und Politik, von Kontemplation und Kampfl* (13). Andererseits
spiegelt gerade die Erklirung des Titels (11) und das, was Zenger zu den alt-
testamentlichen Rachewiinschen, den sogen. Fluchpsalmen (17) sowie zur
Bildsprache und Poesie der Psalmen (38) sagt, die Nihe zu Jaschkes tiefen-
psychologischem Anliegen.

Zenger will ,zum begreifenden Horen und Rezitieren der Psalmen hin-
fiihren® (7). DaR er sich dabei immer als ,Diener” des Wortes erweist, wird
schon auf den ersten Seiten des Buches deutlich, auf denen vom Psalmen-
Beten als einem grofen ,Wunder® (10) und ,vom Segen des Psalmenrezitie-
rens” (12) die Rede ist. Unter diesem ,Vorzeichen® geht es im I. Teil um die
Frage: ,Psalmen rezitieren — wozu und wie?® ,Christliche Vorbehalte gegen
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die Psalmen® kommen ebenso zur Sprache wie der wichtige Aspekt ,,Psal-
men als Graben und Briicke zwischen Judentum und Kirche®. Im II. Teil
geht esum ,Das Psalmenbuch als Teil der Bibel®, also um Einleitungsfragen.
Bei den folgenden Interpretationen ausgewdhlter Psalmen gelingt es Zen-
ger, ohne wissenschaftlichen Apparat, jedoch wissenschaftlich verantwort-
bar, Psalmen so zu erkliren, daB fachliche Niichternheit sich mit geistlicher
Tiefe und einer spiirbaren Liebe zum Wort Gottes verbindet. Deshalb kon-
nen auch Nichttheologen mit grofem Gewinn den Inhalt dieses Buches,
das schon ein Jahr nach seinem Erscheinen eine zweite Auflage erlebte, auf-
nehmen. Eine dritte Auflage wird z.Zt. vorbereitet.

Zengers zweites Buch, seine Psalmenauslegungen unter dem Titel ,,Ich will
die Morgenrite wecken”, gehen (wie sein zuvor besprochenes Buch) auf Bei-
trige in der Wochenzeitschrift ,Christ in der Gegenwart” zuriick. Des Ver-
fassers Anliegen ist stheologische Exegese” (9 f.). Er mdchte in Einfihrung
und Auslegung die Psalmen vor allem auch als ,authentische jiidische
Gebete“ (10) nahebringen. Auf diese Weise ist nicht nur das entstanden, was
das Psalmenbuch selbst von alters her so auch heute noch sein will: ein
ogeistliches Lese- und Lebensbuch® (13). Es ist zugleich ein Werk entstan-
den, das Spiegel und Frucht jener grofien ,Okumene® zwischen Christen
und Juden ist, dersich christliche Theologen gottlob zunehmend verpflich-
tet wissen.

Das ist Zenger besonders gegliickt bei der Auslegung von Klagepsalm
57, dem der Titel seines Buches entnommen ist. Er stellt ein Gedicht von
Nelly Sachs auf David voran. Darin nennt sie die Psalmen ,Nachtherbergen
fiir die Wegwunden®, Zenger lotet dieses Wort so aus: ,Die Psalmen, insbe-
sondere die Klagepsalmen ... kommen aus der ,Landschaft aus Schreien® (N.
Sachs). Die Angst und die Gefahr, der Zweifel und die Verzweiflung, die
Not und der Tod, die Gottesferne und die Gott-Entfernung — das ist Jdie
Nacht’, in der die Psalmen ,Herberge" sein wollen. Thr Schreiist Heimat und
Heimatlosigkeit zugleich. Sie sind der Schrei der vom Tod Bedrohten, die in
und mit ihnen das Leben suchen. Sie sind Schreie in der Nacht, die — oft
gegen alle Hoffnung - daran festhalten, dal8 es einen Morgen geben mufl®
(14).
Gleichsam das Gegenstiick ist der Abschnitt iiber den Zion als ,Quelle des
Lebens®, dem eine kleine Zionstheologie vorangestellt ist. ,Die biblische
Zionstheologie hat gegeniiber den anderen theologischen Stromungen
[sracls ihr unverwechselbar eigenes Profil. Insofern sie den Berg Zion und
die auf ihm gelegene Stadt Jerusalem als Orte des Heils deutet, reflektiert sie
eine Beziehung zwischen JHWH und einem Ort ... Der Ansatz aller theo-
logischen Aussagen ist dieses ,Stlick’ Erde inmitten des Landes Israel bzw.
inmitten des Kosmos. Durch diesen Ansatz unterscheidet sie sich beispiels-
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weise von der Exodus-Theologie, die die personale Beziehung zwischen
JHWH und seinem Volk erzihlt und meditiert* (53). Die Zionstheologie
»arbeitete aber auch mit dem Thema ,Stadt’. Die auf dem Zion liegende
Stadt Jerusalem war ,die Gottesstadt’, die fiir ihre Bewohner und die dort-
hin kamen, ein Ort besonderer Gottesgegenwart war” (55). ,Als dann Jeru-
salem 587 v. Chr. erobert und zerstért wurde und der Zion ein Ruinenfeld
war, war dies die Stunde einer ,neuen‘ (d. h. erneuerten!) Zionstheologie.
Nun wurde iiber die Voraussetzungen und iiber die Bedingungen reflektiert,
unter denen JHWH auf dem Zion ,wohnt* oder serscheint’. Und nun wurde
Zion/Jerusalem vor allem als Frau, als Mutter der Kinder Israel, ja sogar der
Vélker (Ps 87!) vorgestellt, aber auch als ,Geliebte* JHWHs und als K6nigin
an der Seite des kéniglichen Gottes JHWH. Als Mutter weint und klagt
Zion iber ihre im Exil verschleppten und getdteten Kinder, als Witwe
Zion trauert sie iiber den Verlust ihres Mannes JHWH, als ,Tochter* Zion
jubelt sie, weil ihr Geliebter zuriickkehrt. Die urspriingliche Beziehung zu
einem Ort wandelt sich nun zu einer personalen Beziehung, in der Zion zu
JHWH steht - und fiir die Menschen und Vélker in ,neuer Weise zur Quel-
le des Lebens wird“ (56). Kommt von hier aus nicht die tiefste Wirzel der fiir
Schénstatt so zentralen Bedeutungseinheit von heiligem Ort und Person
(Maria!) in Sicht?

Andere Psalmenauslegungen bezichen sich auf das Geheimnis der
Schépfung, die Vision des Gottesreiches, den Gott des Exodus und den
»Gott der kleinen Leute* mit ihrer groRen Sehnsucht nach dem Zion. In
diesem Zusammenhang werden einzelne Wallfahrtspsalmen ausgelegt. Es
geht weiter um Psalmen, die nichts sind als sAnschrei aus der Tiefe“, um
Psalmen, in denen die Vergebung der Siinden, das Leben mit dem Tod und
schlieflich die Gottesnihe Thema ist. Am Ende runden Literaturhinweise,
vor allem die Angabe ausgewihlter Studien zu den einzelnen ausgelegten
Psalmen, das Werk Zengers ab.

Wer als Priester, Ordenschrist, Theologiestudierender oder einfach als
Psalmenliebhaber unter den Laien eine Vertiefung seines theologischen
Wissens und vor allem seines geistlichen Lebens sucht, findet in den beiden
Biichern von Zenger eine Hilfe, wie sie besser kaum vorstellbar jst.

Am Schluf dieses kleinen Literaturberichts sei auf eine besondere Kostbar-
keit fiir diejenigen unter den Psalmenliebhabern hingewiesen, die zugleich
Freunde religidser Kunst sind: die Eschbacher Bilderbibel/ Psalmen. Sechs der
insgesamt acht Binde sind bereits erschienen. In ihnen werden die 150 Psal-
men jeweils mit einer zu dem betreffenden Psalm passenden [llustration
verbunden, so daf dem Text (nach der Ziiricher Bibeliibersetzung) Bilder
aus dem Stuttgarter, Utrechter, Miinchener und Pariser ... Psalter, aber auch
jiidische und christliche Meisterwerke aus neuester Zeit, z. B. von Chagall,
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Hunziker, Litzenburger, Jawlensky u.a. gegeniiberstehen und Wort und
Bild gleichermaRen zur Betrachtung einladen.

Fast jeder Band wird mit einem tiefschiirfenden Essay eingeleitet, so
Band | mit einem Beitrag von Claus Westermann ,Das Beten der Psalmen
und unser Beten®; Band 3 mit einem Aufsatz von Heinz Piontek iiber den
,Umgang mit Psalmen®. Paul Maiberger leitet den 4. Band mit einem Essay
iiber den ,K6nig und Psalmendichter David” ein. Sowohl zu den Bildern als
auch zu den Psalmtexten werden am Schluf jeweils Informationen und kur-
ze inhaltliche Erklirungen gegeben.

Da auch der Druck der Texte gut lesbar und die Wiedergabe der Bilder
ausgezeichnet ist, entsteht hier ein singuldres Werk, das alles in allem beste
Kost zu werden verspricht und sich fiir die eigene Psalmenmeditation, aber
auch als Geschenk fiir Priester und Ordenschristen (vor allem die kontem-
plativen!) eignet.
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BUCHBESPRECHUNG

IGNATIUS UND DIE JESUITEN. 1991 war
fiir die Gesellschaft Jesu ein Jubiliumsjahr:
der 500. Geburtstag ihres Griinders und der
450, Jahrestag ihrer Griindung. Mit einiger
Verspitung — aber bleibender Aktualitit —
sollen hier zwei Biicher vorgestellt werden,
die zum Jubilium erschienen sind: die von
Georg Eickhoff ausgezeichnet besorgte
Ubersetzung der anschaulich wie spannend
geschriebenen Biographie des Geschichts-
professors an der Universitit Salamanca,
Ignacio Tellechea ,Ignacio de Loyolasoloya
pie®. Das zweite Buch ist die prachtvoll aus-
gestattete Festschrift mit zahlreichen Abbil-
dungen und insgesamt 38 Beitrigen, die von
der Gesellschaft Jesu in Frankfurt - Sankt
Georgen herausgegeben wurde, Die Heraus-
geber weisen im Vorwort daraufhin, daf sich
die ,Nachfahren des Ignatius von Loyola ...
Generation um Generation mit dem Ur-
sprung thres Ordens befassen miissen, wenn
sie das Erbe ihres Stifters in Wahrheit antre-
ten und in ihrer Zeit als belebende Tradition
zur Darstellung bringen wollen® (5). Simt-
liche Mitarbeiter sind Jesuiten, doch keines-
wegs alle Fachhistoriker. Der wirklich einer
ist und zu den renommiertesten Medidvi-
sten gehort, Miguel Battlori, wird eigenarti-
gerweise als .Schriftsteller” bezeichnet. Fiir
den Historiker geht es niemals kurzschliissig
um unkritische ,Aktualisierung® - wie es das
Vorwort artikuliert, wenn es feststellt, da es
nicht um Historie gehe, sondern um ,die
Heutigkeit der Geschichte” -, sondern um
sachgemiiffe Aufllirung, um Verstindnis
weckende und Begegnung ermoglichende,
also den Heutigen und das Aktuelle durch-
aus einbeziehende, ja ihn und ,seine Welt®
womdglich kritisch in Frage stellende Inter-
pretation von Geschichtlichem.

Die Ignatiusbiographie wagt solch ein
interpretatorisches Experiment. Und es ge-
lingt. Tellechea strebt danach, die ,vera effi-
gies® des Ignatius aufzuspiiren, will dabei
aber jede Stilisierung wie auch das Pamphlet
vermeiden. Die ,Fakten miissen den unbe-
dingten Vorrang haben® (18). Und doch ver-
birgt er die harte Forschung hinter angeneh-
mer Rede. Diese aber zeugt von einer unge-
wohnlich  einfiihlsamen Interpretation.
Ignatius wird sympathisch anschaulich, ja
zahlreiche innere Beweggriinde fiir seine uns

heute mitunter unverstindlich und deswe-
gen nicht nachvollziehbar erscheinenden
Entscheidungen werden evident, mehr
noch: sie werden hochaktuell. Gewinnt hier
doch eine Persdnlichkeit Kontur, die gerade
heute alle Beachtung verdient.

Den eigentlichen Kern bildet der soge-
nannte ,Bericht des Pilgers”. Dieser stellt
eine von Ignatius 1553 dem Jesuitenpater
Gongalves da Camara diktierte Mitteilung
iiber all das dar, ,was in seiner (des Griinders)
Seele bis heute vor sich gegangen sei®. Dabei
geht Ignatius freilich mit duferster Zuriick-
haltung und fast schiichterner Diskretion
vor. Vieles bedarf der niheren Erklirung und
der einfiihlsamen Exegese.

Der erste Teil der Biographie .Von Loyola
zu Loyola® schildert die Jahre bis zur
sLebenswende® 1521. Als Ignatius bei der
Verteidigung von Pamplona verwundet wur-
de und Monate der Genesung in Loyola zu-
bringen mufite, beginnt fiir den DreiRigjih-
rigen ein neues Leben: aus dem Soldaten des
spanischen Kénigs wird der Soldat Christi,
aus dem ehrgeizig-eitlen Frauenheld ein glii-
hender Verehrer Mariens. Bei diesem Bekeh-
rungsprozel spielt die Gottesmutter eine
entscheidende Rolle. Im ,Bericht des Pil-
gers” (Nr. 10) heiflt es in geradezu kind-
lichem Ton: ,Eine Nacht war er wach und
sah deutlich ein Bild unserer Herrin mit dem
heiligen Jesuskind, bei deren Anblick eriiber
einen beachtlichen Zeitraum sehr {iber-
miiflig Trost empfing. Und er verblieb mit
cinem solchen Ekel gegen sein ganzes ver-
gangenes Leben und besonders gegen Flei-
schesdinge, daf ihm schien, ihm seien alle
Vorstellungsbilder aus der Seele genommen,
die er zuvorin ihr gemalt trug.” Tellechea lie-
fert die notwendige Erklirung dieser knap-
pen Schilderung. Zusammenfassend be-
merkt er: ,Der Ekel ohne Hoffnung bringt
keinen Heiligen hervor, er zermiirbt, depri-
miert, driickt hinunter zu Kleinmut und Ver-
neinung. In Inigo war er kein Beweggrund
der Umgestaltung, sondern der Effekt des
aufbrechenden inneren Lichtes, das ihm die
Leere und den Abgrund unter seinen Fiiflen
entdeckte, gerade weil es ihm den Weg zum
Absoluten wies” (91).

Der zweite Teil, nur kurz mit ,Jerusalem®
iiberschrieben, umfalt die Zeit von 1522 bis
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zirka 1540, jene Wegstrecke also, auf der
Ignatius sich und sein Leben zwar ganz auf
Gott konzentriert, aber seine Sendung noch
nicht recht erkennen kann. Es wird deutlich,
welch weites Vorfeld er noch zu durchmes-
sen hat, eche er die Fiille seiner ,Bestim-
mung* (ein Begriff, der spiter zu einem Lieb-
lingswort des Heiligen wird) erkennen und
verwirklichen kann. Lehrreich zu sehen, wie
ein Mensch gerade in diesem ernsthaften
Versuch, dem Willen Gottes und nicht blo8
seinem eigenen Gutdiinken zu folgen, sich
selbst betrachtet, seine Triume wieder wahr-
nimmt, seine Sehnsiichte und Gefiihle be-
achtet, in die Tiefen seiner Seele hinabsteigt,
in sich kritisch hineinhorcht und seinen
leibseelischen  Untergrund, gnadenhaft
durchdrungen und gefallt, aufgehen sieht.
Er beginnt, an sich und seinen Visionen zu
arbeiten, sich auf Gott hin auszulegen. Was
Ignatius dabei an Begliickendem und Befrei-
endem gewahr wird, kann er einfach nicht
fiir sich behalten. Erkennt er doch, daf3
andere, oft ohne es zu wissen, genau das
suchen, was er bereits gefunden hat. Durch
zahlreiche Einzelgespriche hilft er ihnen,
sich selbst besser kennenzulernen, Gottes
Nihe zu ,schmecken®, sich ganz auf seinen
Willen zu konzentrieren. Auch unterstiitzt
er sie dabei, die praktischen Konsequenzen
aus dieser Selbsterkenntnis zu ziehen. Es
geht darum, frei zu werden fiir das méglichst
ungehinderte, kraftvolle Wirken der Gnade.
Ignatius war davon iiberzeugt, daf die Gna-
de nicht trotz unserer Natur oder gegen
unseren Willen, sondern vielmehr auf unse-
re Natur einwirkt, so dafl der Mensch aufge-
schlossen und befihigt wird, an der Erldsung
mitzuwirken. Schon in dieser frithen Zeit be-
gann seine Ausstrahlung auf andere. Er wur-
de zum Lehrer, Freund und Seelenfiihrer zu-
nichst eines kleinen Kreises, unter denen
von Anfang an auch Frauen aller Schichten
vertreten waren. Doch sein Traum war Jeru-
salem - er meinte, Gott verlange von ihm,
daf erim Heiligen Land Buf8e tun und mis-
sionieren solle. Doch die Wallfahst nach
Palistina 1523/24 wurde ein Fiasko, man
schickte ihn nach Hause. Kaum nach Spa-
nien zuriickgekehrt, wurde die Inquisition
auf ihn aufmerksam. Verdichtigungen, Ver-
hore, Verhaftung und schlieflich doch -
Freilassung. Der mittlerweile 37jihrige geht
nach Paris. Hier erklirt Tellechea den Titel
seines Buches: »Inigo strahlte eine verwir-

94

rende Sicherheit aus. Anfang Januar 1528
,zog er aus nach Paris, allein und zu Full -
soloyapief ... Allein und zu Fufl wanderteer
im tiefsten Winter quer durch Frankreich,
humpelnd auf seinem zu kurzen Bein, legte
er Strecken in Europa zuriick wie kaum ein
Gesunder, Jetzt war er angezogen von dem
beriihmtesten Zentrum der damaligen Welt”
(184). In Paris sammelten sich die ersten Ge-
fihrten um ihn, die spiter zum harten Kern
der Gesellschaft gehoren sollten — unter
ihnen Xavier, ein hochgebildeter, reicher
und stolzer Landsmann aus Pamplona und
Diego Laynez, der kiinftige zweite General
der Gesellschaft. Wihrend Ignatius ihnen
allen einzeln seine Exerzitien gab, wurden
an der Universitit die Fragen der Reforma-
tion heftig diskutiert.

Auch die Festschrift hebt an mit einem faszi-
nierenden Blick auf den Griinder. Es wird
zunichst die Frage gestellt, mit der die Bio-
graphie aufhort: ob Ignatius cher eine Ge-
stalt des Mittelalters oder der Neuzeit sei?
Battlori gelingt es hier mit wenigen Strichen,
Ignatius zwar in vielem als ein Kind seiner
Zeit, einer ausgesprochenen Ubergangszeit,
darzustellen, aber auch deutlich das Zeit-
iiberschreitende des Heiligen zu markieren
(30). Sodann wird detailliert der Werdegang
des Ignatius dargestellt: seine Lehrjahre in
Kastilien, seine Wandlung, das Erleuch-
tungserlebnis in Manresa 1523. In Paris ging
es neben dem Theologiestudium darum, Ge-
fihrten zu sammeln, die, wie er, am ,groflen
Werk der Erlosung® mitarbeiten wollten, ,,das
Jesus Christus in die Wege geleitet hatte und
das sich im Innern jedes Menschen fortsetzt®
(81, A. Ravier), Mit den Pariser Jahren (1528-
1534) beginnt sodann die Darstellung des
Jesuitenordens. Mit gutem Grund: findet
Ignatius doch hier, wie erwiihnt, bereits jene,
die spiter die ersten Jesuiten werden. Neben
Franz Xavier und Diego Laynez ist auch
Petrus Faber zu nennen. Dieser liebenswilr-
dige, fihige Savoyarde wird sich wenige Jah-
re spiter unermiidlich fiir die Kirche in
Deutschland einsetzen. Seine Biographie ge-
hért zu den lesenswertesten Beitrigen dieses
Sammelbandes. Mit Recht nennt Peter Hen-
rici ihn den ersten Jesuiten in Deutschland.
Sie alle eint in Paris das ,Machen der Exerzi-
tien® und die ,Gnade der Gefihrtenschaft®,
wie H. Alphonso formuliert. Am Tage Marid
Himmelfahrt 1534 gelobten sieben Gefihr-



ten auf dem Montmartre ein Vierfaches:
Armut und Jungfriulichkeit, Dienst an dem
Heil der Seelen und schlief8lich eine aber-
malige Wallfahrt ins Heilige Land. Der da-
mals besiegelte Aktionsplan sieht aber vor,
dafl, wenn es ihnen nicht méglich sei, nach
Jerusalem zu kommen, sie nach Rom pilgern
und sich dem Papst zur Verfiigung stellen
wollten. Tellechea befalt sich mit dem fol-
genden Lebensabschnitt in einem dritten
und letzten Hauptteil: ,Rom ist auch Jerusa-
lem® (299-413), Bis zu seinem Tode hat Igna-
tius Rom nicht mehr verlassen. Am 27. Sep-
tember 1544 genehmigte Papst Paul IIL
durch die Bulle ,Regimini militantis eccle-
siae” die Societas Jesu. Ignatius blieben noch
16 Jahre, um seine Griindung in Form zu
bringen. Tatsichlich ,entwickelt und verin-
dert sich” in dieser Zeit ,die Gesellschaft
mehr als in den vier darauffolgenden Jahr-
hunderten. In diesem Griindungsprozef ge-
winnt sie ihre charakteristische und bleiben-
de Form® (302). Wer in die Gesellschaft ein-
treten will, muf zuvor verschiedene Hirte-
tests bestehen: eine Periode der geistlichen
Sammlung, die Praxis der Exerzitien, die Prii-
fung der Pilgerfahrt ,zu Fuf und ohne
Geld®. ,Das Warum dieser Priifungen und
,eroferen Erfahrungen® legt Ignatius mit
tiberzeugender Klarheit dar: der Ménch be-
schiitzt sich mit der Klausur, der Ruhe und
Zuriickgezogenheit, wihrend der Jesuit ,von
einem Ort zum anderen Luft™ (302). Die
sstabilitas loci” der ilteren Orden wird auf-
gehoben, vita communis wird, wo es geht, in
den Kollegien gepflegt, auf die Ordenstracht
wird verzichtet, ebenso auf das Chorgebet
und die persdnliche Besitzlosigkeit. Selbst-
verstindlich soll der Jesuit asketisch leben
und intensiv beten. Aber es geht um héchst-
mégliche Beweglichkeit und Anpassungs-
fihigkeit. Es gehért zum revolutionir Neu-
en, daB Ignatius die Seinen lehrte, Gott auch
auBerhalb des Gebetes zu finden, ,im Wirr-
warr der Geschifte und Probleme, im Ge-
sprich® (396). Er erzieht sich und seine
Gefihrten immer mehr dazu, die tigliche
Arbeit zum Gebet werden zu lassen und Gott
iiberall zu finden: in allen Dingen. Und
eigenartig: die hohen Anforderungen wirken
keineswegs abschreckend, sondern magne-
tisch: die Gesellschaft wuchs rasant. Von
1540 bis 1556 war die Gemeinschaft von
einem Dutzend auf rund tausend angewach-
sen, und sie wuchs weiter: im Jahr 1600

waren es 8272 (Statistik 398). Obwohl Igna-
tius in seinen letzten Lebensjahren stark
selektierte, zeigte er sich in der Aufnahme-
praxis flexibel, in seiner Erzichung einfiihl-
sam und geduldig. In einer Zeit, da die S&h-
ne zum ersten Mal in der europiischen Ge-
schichte vielerorts anfingen, massiv gegen
ihre Viter zu rebellieren, da deren Autoritit
zur priigelnden, despotischen Macht- und
Kraftautoritit verkam, wurde Ignatius zum
neuen Vater neuer Séhne.

Die ersten Jesuiten in Deutschland zur
Zeit der Reformation sorgten sich besonders
um die Wiederbelebung des christlichen
Lebens, vornehmlich um die Reform des
Klerus. Zwar wurde die dogmatische Ausein-
andersetzung mit den Reformatoren nicht
gerade gescheut, aber auch nicht gesucht. In
einer Zeit des ,Grobianismus® wollten sie
nicht ,danach eifern, Gottes Gerechtigkeit
zu vollfiihren®, wohl aber ,Gottes Barmher-
zigkeit zu erweisen®. Es gelingt Andreas Falk-
ner, iiberzeugend nachzuweisen, da® dieses
pastorale Procedere das Ergebnis eines Leit-
satzes aus den Exerzitien darstellt: Es ist
»vorauszusetzen, dafl jeder gute Christ be-
reitwilliger sein mu8, die Aussage des Nich-
sten zu retten, als sie zu verurteilen® (EB 22-
217). Tatsiichlich wurden die Lutheraner von
den ersten Jesuiten nicht verketzert. Viel-
mehr verwiesen sie auf die ,tristen Zustinde,
die zu einem solchen Verhalten fiihren®
(250).

Unter Fabers Leitung machte auch Petrus
Canisius die Geistlichen Ubungen. Dadurch
wird er zu einem ,Eckpfeiler der katho-
lischen Kirche® (267-284). Paul J. Begheyn
erinnert daran, daB der Geburtstag des hl.
Canisius auf das Fest des hl. Michael fiel, des
Schutzpatrons der Deutschen, und daff dies
ausgerechnet jener Tag war, auf dem zu
Worms der kaiserliche Bannfluch gegen
Martin Luther ausgesprochen und damit
»die Reformation ein &ffentliches Ereignis
wurde® (267). Tatsichlich wulte sich Cani-
sius zeitlebens den Deutschen besonders
verpflichtet: er sorgte sich um die Aushil-
dung, wurde zum Begriinder derJesuitenkol-
legien in Wien, Ingolstadt, Prag und Frei-
burg, setzte die Macht der Druckerpresse
ein, animierte und publizierte fleiflig. Be-
kannt sind seine Katechismen fir jede
Altersstufe und jedes intellektuelle Niveau.
Er besaB in ungewshnlich hohem Maf dje
Gabe, ,allen alles zu sein® (277). In Ingol-
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stadt konnte 1595 der Jesuit Jakob Rem
einen Elitekreis von Sodalen um sich sam-
meln, ,Colloquium Marianum® genannt,
das dafiir sorgte, grofle Teile Siiddeutsch-
lands der katholischen Kirche zuriickzuge-
winnemn.

Auf eine ,verkannte Allianz® zwischen
Karthidusern und Jesuiten macht A. Batlogg
aufmerksam (285-295). Dabei erwihnt er
mehrfach die Erneuerungsbewegung der
Devotio moderna, die im 14. Jahrhundert
von den Niederlanden langsam auf ganz
Europa iibergriff. Ignatius empfahl den Sei-
nen, das Buch der Devoten zu studieren: die
JImitatio Christi“. = In dem letzten, ausge-
zeichneten Beitrag geht es Josef Sudbrack,
cinem der bedeutendsten Kenner spitmittel-
alterlicher wie moderner Spiritualitit, um
das beriihmte Exerzitienbuch des Ignatius.
Er nennt es ,ein Wegzeichen moderner Spi-
ritualitit®, das ,unabdingbar” auf zwei Siu-
fen beruhe: auf der Meditation des Lebens
Jesu sowie auf der ,Bereitschaft zu existen-
tiellen Konsequenzen aus der Begegnung
mit dem erhthten Herrn in den Ereignissen
seines Erdendaseins® (453).

Die Festschrift wie die Biographie riicken
manche iiblen Verkennungen und Verzeich-
nungen zurecht, die im Blick auf Ignatius
und die Jesuiten heute wieder im Umlauf
sind. Dabei wihlen sie nicht die Perspektive
kritischer Distanz, sondern schreiben mit
jener offenen Sympathie, aus der tieferes

Verstindnis wichst. Beide Biicher zeigen,
was wir Ignatius und den Seinen zu verdan-
ken haben und woraus die Jesuiten heute
noch leben. Auch das kommt zur Einsicht:
ignatianische Spiritualitit wird verkannt,
wenn sie als purer Voluntarismus ausgegeben
wird., Ignatius war ein willensstarker Asket -
aber er war es, weil er zuerst und zutiefst ein
Charismatiker war, ein glithender Mystiker.
Er schaute Gott und spiegelte sich und die
Seinen in Gott. Ignatius und die Seinen er-
kannten und lebten das, was zumindest in
der Praxis lange Zeit in den Hintergrund ge-
riickt war: daff weder Gebet und Frommig-
keit allein noch blof dufere Taten und Ak-
tionen geniigen, um ,Salz der Erde” zu sein.
Der Glaube mufl vielmehr gelebt werden,
mufl im praktisch-konkreten Leben .durch-
schlagen®. ;Werktagsheiligkeit® heifit das in
Schonstatt. Kontemplation mufl sich mit
Aktion verbinden, mit leidenschaftlichem
geistreichen und titigen Einsatz fiir das
Reich Gottes in der Nachfolge Christi. Das
ist das ,Erfolgsgeheimnis” der Jesuiten.

Ignacio Tellechea: Ignatins von Loyola. ,Allein
and zu FufS.* Eine Biographic. (Benziger Verlag)
Ziirich 1991, 416 §., 48,— DM

Ignatius von Loyola und die Gesellschaft Jesu
1491-1556. Hrsg. von Andreas Falkner und
Panl Imhof. (Echter Verlag) Wiirzburg 1990,
488 §., 128,— DM
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