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Zeichen der Zeit

MARIA UND DIE ZUKUNFT DER KIRCHE. In diesem Heft von
REGNUM greifen wir wieder aus der Fiille kirchlicher Vorgénge einige
heraus und versuchen, sie dem Nach-denken zu erschlieBen. Dazu
kdnnte auch ein Datum gehbren, das flr Schénstatt als marianische
Bewegung bedeutsam ist: 1997 sind es 50 Jahre seit der Heilig-
sprechung Grignions von Montfort durch Papst Pius XII. GewiB gehért
Grignion nicht zu den Heiligen, die heute von der kirchlichen Offent-
lichkeit besonders wahrgenommen werden. Die Z&sur des Konzils und
noch mehr des nachkonziliaren Umbruchs (zusammen mit dem gesell-
schaftlichen Umbruch der »68er«) 1a8t die Zeit Pius XII. verblassen und
fast ins Vergessen absinken. Montfort scheint zu den Gestalten zu
gehdéren, die aus einer vergangenén Epoche nicht mehr zu uns
Heutigen sprechen. ‘ '
Johannes Paul I. hat in seiner Marienenzyklika »Redemptoris Mater«
an einer vielbeachteten Stelle Grignion ausdriicklich »unter den vielen
Zéugen und Meistern einer solchen (marianischen) Spiritualitdt«
genannt, »der den Christen die Weihe an Christus durch die Hédnde
Mariens als wirksames Mittel empfahl, um die Taufverpflichtungen
treu zu leben« (Nr. 48). Diese Perspektive der Spiritualitatsgeschichte
ist wichtig: wer an die Filhrung des Heiligen Geistes in der Kirchen-
geschichte glaubt, wird die Entfaltung der christlichen Frémmigkeit
und ihre geistliche Fruchtbarkeit mit ganz anderen Augen betrachten.
In einer solchen Betrachtungsweise gewinnen die »Zeugen und
“Meister« des geistlichen Lebens erst ihr Gewicht.

Langsam mehren sich die Anzeichen, daB'nach einer Zeit des Ver-
gessens Grignion mit seinen Anliegen wieder neu gesehen wird. Wenn
wir von Schénstatt qus auf ihn schauen, fallt uns die Verwandtschaft
mit ihm auf — ngleich und gleich gesellt sich gern«, meint Pater
Kentenich. Er spricht von einer »friihzeitigen Fiihlung mit Grignione
und schreibt: »Grignions Spuren gehen bis in die Uranfange der
Familie zuriick. Schon die Idee vom Gnadenkapital der Mater Ter
Admirabilis ist durch ihn mitbeeinflult worden.« Wahrend seiner
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Geheimnis Mariens

Christus
im Zentrum

Objektiv:
Stellung Mariens im
Heilsplan

Subjektiv;
Hingabe an Maria

Verbannung hat er Grignioh eine recht umfangreiche Studie gewidmet

verdffentlicht in: »Das Lebensgeheimnis Schénstatts« Bd. Il »Biindnis-
frommigkeite, S. 77-240).
Was sind nun die zentralen Anliegen Grignions?

Es geht dem begnadeten Volksmissionar (1673-1716) darum, den
Christen zu helfen, aus der Taufwirklichkeit des neuen Lebens in

Christus zu leben und sich der erzieherischen Formkraft Mariens auszu-
liefern. Das ist fiir ihn das »Geheimnis Mariensc.

In seiner Interpretation geht Pater Kentenich von diesem Ausdruck
»Mariengeheimnis« aus, das offensichtlich dem paulinischen Christus-
geheimnis nachgebildet ist: »Beide, Paulus und Grignion, haben das
gleiche Anliegen: Christus. In beiden brennt dieselbe Christusglut,

Ibeide bekennen durch Wort und Tat ‘Nichts kann mich trennen von der

Liebe Christi' (Rém 8,35)... Nicht nur fiir Paulus, auch fiir Grignion ist
Christus die Grund- und Schwerkraft geworden. Beide gravitieren in ih-

rer Art um das Christusgeheimnis« (LebGeh 11, 83). Es ist wichtig - ge-
rade in unserem geistigen Umfeld — diese christozentrische Grundaus-

richtung der Grignionschen (wie jeder echten) Marienverehrung zu
betonen.

Das Mariengeheimnis hat eine objektive Seite: die gottgewollte
Stellung der Gottesmutter im Heilsplan. Es geht also nicht um die
private Meinung einiger Frommer — sondern darum, mit den Augen
des Glaubens wahrzunehmen, was Gott selbst festgelegt hat. Das
Konzil hat im marianischen SchluBkapitel der Kirchenkonstitution

diese Stellung Mariens »im Geheimnis Christi und der Kirche« dar-
gestellt: Maria hat an der Seite Jesu »als seine groBmiitige Geféhrtin«

mitgewirkt beim Werk der Erlésung und fahrt vom Himmel her fort, fiir
die Briider und Schwestern Jesu zu sorgen.

Die subjektive Seite dieses Mariengeheimnisses im Sinne Grignions ist
die Antwort der Glaubenden: die persénliche Hingabe an Maria und
ihre erziehliche Tdtigkeit. Hier liegt wohl fiir viele das eigentliche
Hindernis zum Verstandnis der Grignionschen Marienverehrung. Trotz
einer langen Tradition in der Frommigkeitsgeschichte der Kirche ist
das Leben aus der Weihe an Maria — oder praziser: der Weihe an
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Christus durch Maria — fiir sehr viele ein Buch mit sieben Siegeln.
Grignion hat ein zentrales Bild fiir Maria: sie ist schlechthin die
Christusgebdrerin. Natirlich ist sie das fiir den historischen Christus.
Aber eben: nicht nur das — sie ist auch Christusgebérerin in den
Herzen der Glaubenden, sie ist auch die Mutter des mystischen
Christus. Pater Kentenich sagt dazu: »Die christusgestaltete Frau ist
auch die christusgestaltende Mutter der Gldubigen. Sie ist schlechthin
die amtliche Christusgebarerin.«

Canz offensichtlich ist eine solche Schau aus dem glaubigen Suchen
und der geistlichen Erfahrung entstanden. thre Tragweite wird erst
ganz ansichtig, wenn wir sie mit der zuversichtlichen Ahnung Grignions
von der Zukunftsentwicklung der Marienverehrung in der Kirche in
Verbindung bringen. Nach seiner gldubigen Uberzeugung wird die
Heilsbedeutung der Gottesmutter und der Marienverehrung erst in
den Endzeiten der Kirche voll entschleiert und wirksam.

Hier ist der Punkt, an dem wir innehalten und uns fragen miissen: ist
das alles nur frommer Uberschwang — oder steckt darin nicht doch ein
prophetisches Element, das uns wenigstens ein Stiick weit die Zukunft
der Kirche entschleiert?

Pater Kentenich war ganz entschieden dieser Meinung; gerade auch
deswegen sah er in Grignion einen Geistesverwandten: »So wird
Marienverehrung, die bereits gegenwartsmdchtig geworden ist, das
heilt, die die Gegenwart machtvoll mitbestimmt, im wahren Sinne des
Wortes zukunftstrdchtig, das heilt sie trdgt die Zukunft der Kirche in
ihrem SchoBe, sie gibt der Kirche am anderen Ufer ein Geprége, eine
Sieghaftigkeit, wie die Geschichte beides bisher niemals gekannt hat ...
Diese kiinftige Entwicklung der Marienverehrung mit ihrer einzig-
artigen Erziehungs- und Bildungsmacht ist die dritte Seite des
Grignionschen Mariengeheimnisses« (LebGeh 11, 180 f.).

Das ist die Perspektive, in der Pater Kentenich auch die Sendung der
Gottesmutter von ihrem Schonstattheiligtum aus sieht. Von Anfang
an lebte in ihm und seiner Gefolgschaft die Uberzeugung, daB Gott in
Schénstatt neu eingegriffen habe, um durch die Gottesmutter als der
Erzieherin der Christen von hier aus der Kirche auf ihrem Weg in die
Zukunft wirksam zu helfen. Nur so kann man sein Wort verstehen, dal3
sich »im Schatten des Heiligtums die Geschicke der Kirche in der
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1IZukunft mitentscheiden«. Auch bei seinem Schritt vom 31. Mai 1949
stand die Sendung der Gottesmutter im Hintergrund seiner Kritik an
einer vorherrschenden Denkweise, die den Lebensvorgang des liebenden
In- und Miteinander verschiedener Partner — Christus, Maria und
Christ, oder auch zweier menschlichen Personen und Gott - nicht
mehr fassen kann, sondern ein Gegeneinander daraus macht.

So unwahrscheinlich es ‘aus der heute vorherrschenden Mentalitat
scheint - fiir Grignion wie fiir Pater Kentenich hat die ganzheitliche

Marienverehrung eine entscheidende Bedeutung fiir die Uberwin-
dung heutiger Krisen und die Bliite der Kirche in der Zukunft.

GMB
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Therese von L|5|eux eine »zeitgendssische« Heilige
Barbara Albrecht

Vermutlich gibt es auBer dem hl. Franziskus niemanden in der himmlischen
Gemeinschaft der Heiligen, der weltweit immer noch und immer neu so lebendig
im BewuBtsein der Glaubigen lebt wie Therese von Lisieux. Es verwundert daher
nicht und ist doch tief bewegend, daB das von Papst Johannes Paul Il. angeregte
Christusjahr 1997 zusammenfailt mit dem Gedenkjahr des 100. Todestages (30. Sep-
tember 1897/1997) der »kleinen« groBen Heiligen. Man ist geneigt, an eine

-himmlische »Regie« zu glauben, mit der Christus — nach dem Willen seines und

unseres Vaters — vom Himmel her im Heiligen Geist Therese »vom Kinde Jesus und
vom HI. Antlitz« in unsere Mitte riickt. Und dies, weil er uns an ihr zeigen will, wie
wir uns auf das Gedenken seiner Menschwerdung vor 2000 Jahren in rechter
Weise vorbereiten sollen: nicht einfach so, wie wir selbst es mochten sondern so,
wie wir es brauchen!

Damit kénnte sich zugleich bewahrheiten, was Papst Johannes Paul: 1980 in
Lisieux als Frage aufgeworfen und selber beantwortet hat:

... Ist sie (Therese) nicht immer die ‘zeitgendssische' Heilige? Hat sie etwa
aufgehdért, das fiir jene Generation zu sein, die jetzt in der Kirche heranreift? ...
Es sei mir freilich gestattet zu bemerken, daB die Heiligen praktisch nie veralten.

. Sie werden nie Menschen der Vergangenheit, Mdnner und Frauen von
gestern. Im Gegenteil: sie sind immer die Mdnner und Frauen von morgen,
Menschen der im Evangelium verheienen Zukunft des Menschen und der
Kirche, Zeugen der kommenden Welt.« !

Um die Zukunft des Menschen und der Kirche ging es in unserem Jahrhundert
angesichts der bewuBten Zerstérung aller gewachsenen und tragenden natiir-
lichen und tibernatiirlichen Bindungen auch Pater Kentenich. Es nimmt daher
nicht wunder, daB die kleine hl. Therese in seinem Gesamtwerk immer wieder
auftaucht. Ja, auch ohne daB er sie namentlich nennt, ist dieses Werk auf der
Ebene der von ihm gegriindeten geistlichen Bewegung in geradezu frappierender
Weise eine konkrete Verwirklichung dessen, was Therese der Gesamtkirche — ihrer

1 Johannes Paul I1.: Gottgeweihtes Leben. Predigten, Botschaften ... an Mitglieder von
geistlichen Gemeinschaften. Auswahl und Einfilhrung von B. Albrecht. Patris Verlag
Vallendar-Schonstatt 1982, Nr. 42.
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horsam - am Ende des 19. Jahrhunderts mit und ohne Worte
t und was erst recht als »das« Heilmittel gegen die schweren Krank-

nene unserer Zeit dienen kénnte: organisches Leben, Denken und

Lieben.

In Reduktion auf das hier Wichtige seien einige Beispiele von Thereses Seite her
skizziert. "

Christliche Familiarit4t auf Erden wie im Himmel

Therese ent:
Menschen h
bergende W
anziehend, ¢

stammt einer Familie, deren Leben auch vielen kirchlich gebundenen
eute nicht mehr realisierbar zu sein scheint. Doch beschreibt sie die sie
elt ihrer Kindheit in ihren Schriften? so realistisch, einleuchtend und
al wir es angesichts des gegenwartigen Zerfalls von Ehe und Familie

und des drafgenden Problems der Weitergabe des Glaubens von seiten der Eltern

an die nach;

ste Generation keinesfalls unterlassen sollten, nach dem zu suchen,

was moghchﬂerwewe doch gerade aus Thereses Schilderungen im Blick auf unsere
vermutlich tiefste Zeitnot als »Heilmittel« erkennbar werden kann.

Schon vorJalhren hat H. U. von Balthasar das, worauf es bleibend ankommt, so klar
aus Theresek Schriften herausgearbeitet und in seiner eigenen Studie (iber sie
|nterpret1ert!3 daB Pater Kentenich sich nicht gescheut hat, die entsprechenden
Seiten in eiries der fiir seine geistliche Familie grundlegenden Werke4 wértlich zu
[Jbernehmerilr. Deshalb soll auch hier H. U. von Balthasar zur Sprache kommen.

An und in iihrer Familie lernt Therese »die Wirklichkeiten des Christentums
buchstabieren« (SiG 112), besonders eindrucksvoll am Vater, der fiir sie zum

unmittelbar” n Abbild Gottes des Vaters wird.

2 SS- Therese vom Kinde Jesus: Selbstbiographische Schriften. Authentischer Text.

JohannesVeﬂag Einsiedeln 1958, 10. Auflage 1984 (Angabe der Seitenzahl).

B- TheLese Martin: Briefe, hg. vom Theresienwerk e.V. Augsburg.
Deu|tsche authentische Ausgabe. Johannes-Verlag Leutesdorf a.Rh. 1977,
3. Nuﬂage1983(Angabedeanefmnnme0

LG The‘rese Martin: Ich gehe ins Leben ein. Letzte Gespréche mit der Heiligen von
Lisielux, hg. vom Theresienwerk e.V. Augsburg. Deutsche authentische Ausgabe.
Johannes-Verlag Leutesdorf a.Rh. 1979, 2. Auflage 1982 (Angabe des Datums
der Nummer und evtl. der Seitenzahl).

3 H. U. von Balthasar: Therese von Lisieux, Geschichte einer Sendung, Kéln 1950,
104- 107 Neu erschienen in: Schwestern im Geist. Therese von Lisieux und Elisabeth
vonDuorJohannesVeHagEmsmddn1970(4.Auﬂage1990L112—115.Donauch
QueHenaﬁgaben.Sehenangabenfﬂernad1dmserAusgabe abgekiirzt SiG.

4  Pater Joseph Kentenich: Das Lebensgeheimnis Schénstatts |, Bundn|sfromm|gkelt
Patris Verlag Vallendar-Schonstatt 1972, 156-160.
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»In der Autoritit des Vaters lernt sie verstehen, was die Autoritdt des lieben
Gottes ist. Sie blickt auf den Vater, der Vater blickt auf Gott, so lernt sie durch
ihn auf Gott blicken ... So nah und innig sind beide Véter verbunden, daB
Therese beim Tod ihres Vaters zu schreiben wagt: ‘Der liebe Gott hat den, den
wir so zartlich liebten, hinweggenommen. Geschah es nicht, damit wir in
Wahrheit sprechen kénnen: Vater unser, der du bist im Himmel?' Und es rutscht
ihr einmal, da sie von\Gott spricht, das Wort auf die Lippen: Papa le bon Dieu. Es
ist das biblische ‘Abba’ Jesu. Dahinter steht ‘das Bild des eigenen Vaters, der ihr

... die Vaterliebe dessen spiegelte, von dem alle Vaterschaft ihren Namen hat'«
(SiG 112f.).

Die Mutter stirbt, als Therese noch keine finf Jahre alt ist. Doch das Kind hat in
der Gegenwart ihrer Liebe — vor allem beim Beten — bereits fiir immer auch die
»Mutterliebe Gottes« (SiG 115) kennengelernt. Weil Therese »vielleicht nichts
inniger und iiberwéltigender erfahren (hat) als die Liebe von Vater und Mutter ...,
wird ihr Gottesbild durch die Kindesliebe bestimmts (SiG 117).

Der Kontakt zur Mutter wie zu den vier vor Thereses Geburt verstorbenen Geschwi-
stern bleibt ein innerlich ganz konkreter, weil im Glauben Thereses die Erde offen
ist fiir den Himmel und umgekehrt und weil fiir sie Gott der ist, der iiberall und
immer »da« ist: als ihr und aller Vater. ‘
In Ihm sind auch alle ihre Lieben stdndig »da«, auch und gerade die ihr im Glauben
in die groBe Familie des Himmels schon Vorangegangenen.

Grundsatzlich wird angesichts Thereses Beschreibung ihres Familienlebens
deutlich: lhre Einfiihrung ins Christentum durch die Eltern und &lteren Schwestern
ist durch und durch personal und gepragt vom Zusammenhang zwischen Himmel
und Erde, Lebenden und Toten, Zeit und Ewigkeit. So zeigt und bewahrt sich denn
in Thereses Familienerfahrung genau das, was Pater Kentenich spater mit dem
von ihm so benannten »Gesetz der Ubertragung und Weiterleitung« gemeint und
in seiner geistlichen Familie in praktische Padagogik und spirituelles Leben
iibersetzt hat.

Weil aber Therese, wie sie mehrfach vor ihrem Tod angekiindigt hat, vom Himmel
her nweiter fiir die Kirche und die Seelen arbeiten« will (B 254), kann sie — wenn
wir sie darum bitten! — der ganzen Kirche zur Entdeckung und Verwirklichung
dieses Gesetzes verhelfen und auf diese Weise (im gleichen Sinne wie nach ihr
Pater Kentenich) der Erneuerung der christlichen Familie und der Zukunft des
christlichen Glaubens und Lebens im dritten Jahrtausend dienen.

Noch unter einem anderen Aspekt kann Therese m. E. fiir den Bereich christlichen

Familienlebens in einem tiefen Sinn eine »zeitgendssische« Heilige sein, eine
Heilige, die unsere Zeit braucht, um aus aller Verwirrung herauszufinden. Sie hat
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Folge: »Weil sie die Sphare der Begierlichkeit nie gestreift hat,
ei ihr) alle leiblichen Ausdrucksformen der Liebe ihre volle Arg-
ihren vollen christlichen Sinne (SiG 126). Ob der Mutter, dem Vater,
I'ern dem Bischof oder Papst, der Priorin und ihren Mitschwestern
~ flir Therese »sind alle reinen Zartlichkeiten durchsichtig in die

Zartlichkeit :Ies menschgewordenen Gottes« (SiG 127). Sie selbst kann darum (im

Sinne organ

»Ein Hé

’§chen Lebens und Liebens) ganz schlicht feststellen:

rz, das sich Gott schenkt, verliert seine natiirliche Zartlichkeit nicht; im

Gegentiﬁeﬂ, diese Zartlichkeit wachst, je reiner und gottlicher sie wird« (SS 225).
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Vision von Ehe und Familie als »Fundament und Krone« nicht nur der

Ausbreitung!

‘ - .
‘arﬂ]r Therese »die eheliche Liebe im Rahmen der christlichen Familie

ang an ‘das’ Cleichnis und Sakrament der jungfraulichen Liebe
ristus und der Seele« (SiG 126) und zugleich ‘das’ reale Zeichen der
en Christus und seiner Braut, der Kirche. So kann denn Therese in
sehr nachdenklich fragen: »Ist unsere Familie nicht eine jungfrauliche

104). H. U. von Balthasar folgert aus all dem:

7weifel nimmt hier die Familie teil an Theresens personlicher Sendung ...
le Sendungen groBer Heiliger- etwas Uberpersénliches, Sachliches,
matisches haben, so ist auch dieses Familienleben durch- Theresens
g in eine andere Potenz erhoben; es hat etwas ‘Sakramentales’ an sich: es
§ames Zeichen - das ganz als Zeichen gelesen werden muf8 — einer ihm
n iiberlegenen und einwohnenden Wirklichkeit« (SiG 130) — und dies auf

Zuéammenhéngé aber diirften von aktueller Bedeutung sein fiir Pater

2wegung und aller ihrer Gliederungen, vor allem der Biinde und
ndern der Kirche »am neuen Zeitenufer« insgesamt. Die internationale
des Familienbundes (s. REGNUM 4/1994) und die Bemithungen des
andes um offizielle Anerkennung als kirchliche Gestalt.von geweihtem
n durch die Ansatze bei Therese nicht nur im Blick auf die Schon-
|enbewegung sondern im Blick auf alle in unserem Jahrhundert vom
st ins Leben gerufenen Ehe- und Familienbewegungen in der Kirche
gestarkt. Dabei zeigt sich: Christliche Ehe und Familie sind mit der
5 und der Hilfe der Heiligen auch in unserer Zeit realisierbar. Das alles

wird auch fieute gelebt, wo immer Menschen ihr vor Gott und der Kirche

gegebenes J

A
awort vom Himmel her an jedem neuen Tag mit Geist und Leben

104




fiillen und beschenken lassen und alles ihnen auf Erden Begegnende zu Gott hin
durchsichtig und offen halten.

Kindsein vor Gott

Nur

methodisch |48t sich dieser Abschnitt vom vorhergehenden und hach-

folgenden trennen, denn fiir Therese ist »Kindsein« immer »Kindsein vor Gott«> ,

Him
Am

ihrem Vater, und ebenso eins mit dem »Kleinsein« auf ihrem »kleinen Weg«, dem

mel entgegen.
6. August 1897 stellte die Priorin der Schwerkranken die Frage, wie sie das

verstehe: »Vor dem lieben Gott ein kleines Kind bleiben«. Therese erwiderte (und
hatte doch davon schon oft gesprochen):

»Es besteht darin, dal man sein Nichts anerkennt, alles vom lieben Gott er-
wartet, so wie ein kleines Kind alles von eiriem Vater erwartet; daB man sich um-
nichts Sorgen macht, kein Vermogen erwirbt ... SchlieBlich heilt es, daB man
sich nie durch seine Fehler entmutigen 1aBt, denn Kinder fallen oft, aber sie sind
zu klein, um sich sehr weh zu tun« (LG 6.8.: 8).

Therese gebraucht viele Metaphern fiir das Gemeinte: das Sandkorn, das Atom,
der kleine Ball, der kleine Vogel, der Tautropfen u. a. m. Ein Erlebnis noch mit ihrer
Mutter wird fiir sie zu einem Schliisselerlebnis fiir das Kindséin vor Gott. Sie erzahlt
es, am Ende auf Gott den Vater hin verschoben, einer mutlos gewordenen Novizin:

»Sie erinnern mich an das ganz kleine Kind, das eben anféangt, stehen zu kénnen,;
aber gehen kann es noch nicht. Es méchte um jeden Preis die Treppen hinauf,
um zu seiner Mutter zu kommen, und hebt seinen kleinen FuB, um die erste Stufe

~zu erklimmen. Vergebliche Mihe! Es féllt immer wieder zuriick, ohne hinauf-

zukommen. Nun wobhl, seien Sie dieses kleine Kind; heben Sie immerdar ihren
kleinen Ful3 ..., der liebe Gott verlangt von lhnen nur den guten Willen. Von der.
Hohe der Stiege aus blickt er mit Liebe auf Sie nieder. Gar bald wird er, von Ihren
vergeblichen Anstrengungen besiegt, selbst herunterkommen und Sie in seine
Arme nehmenc (zit. in SiG 115 f).
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Dichteste Nahe zwischen Therese und Pater Kentenich wird erkennbar in den
Exerzitienvortragen, die er 1937 den Patres der Missionsgesellschaft Bethlehem in
Immensee/Schweiz gehalten hat, veroffentlicht unter dem Titel »Kindsein vor Gotts,
bearb. von G. M. Boll und L. Penners, Patris Verlag Vallendar-Schénstatt 1979.

Was Pater Kentenich in diesen Vortrdgen ins Grundsétzliche hinein entfaltet hat, hat
er selbst kurz vor seinem Tod einmal so zusammengefaBt: »Das wahre Kindsein scheint
die Antwort zu sein auf die Probleme unserer Zeit. Je komplizierter die Welt um uns
herum ist, desto schlichtere Kinder miissen wir werden« (Einfihrung S. 7). Darum
beginnt 'wie bei Therese so bei Pater Kentenich — fiir unsere Zeit allerdings total
befremdlich und gerade deshalb so nétig — »von dem einen Zentralwert ‘Kindlichkeit'
aus so etwas wie ein Wurf christlicher Spiritualitét aufzuleuchten« (Einfiihrung S. 8).




Zum Kindsein vor Gott gehért ein unbadndig kiihnes, beharrliches Vertrauen auf
den Vater-Cott, und dies in jeder Situation. lhr Vertrauen beschreibt Therese
einmal als das »des kleinen Kindes, das angstlos in den Armen seines Vaters

einschlaft (

196) und das »auch unter Tranen« noch zu lacheln vermag (B 194).

Denn das, was Therese noch wenige Wochen vor ihrem Tod an den Missionar

schreibt, de

m sie als geistliche Schwester zur Seite stehen durfte, ist die

gIeichnishaftle Zusammenfassung ihrer Erfahrung als Kind vor Gott:

»Wennj
meiner
miissen
liebt un

lich im Hafen angekommen bin, werde ich Sie, lieber kleiner Bruder
Seele, unterweisen, wie Sie iber das stlirmische Meer dieser Welt fahren
" mit der Hingabe und der Liebe eines Kindes, das weiB, da sein Vater es
d es in der Stunde der Gefahr nicht allein lassen kann« (B 258).

Zum Kindsein vor Gott gehort ebenso Thereses unbandiges Vertrauen auf Jesus (s.

unten) und

nicht zuletzt ihre vertrauensvolle Liebe zu Maria. Diese ist fiir sie

»mehr Muttefr als Kénigin« (LG 21.8.:3) — »Unsere Liebe Frau vom Siege«. Am Tag

ihrer ersten'
sich in die Ar‘
sie »in einen
Therese: Ich‘,

und du bist

selbstverstaj

hl. Kommunion hatte Therese sich Maria geweiht, »so wie ein Kind
me seiner Mutter wirft und sie um ihre Obhut bittet« (SS 74). Ich habe
n besonderen Sinn zu meiner Mutter erwéhlit« (B 70). Seither wei3
bin »nicht deine Dienerin, sondern dein Kind. Du bist die Mutter Jesu,

meine Mutter« (B 137). Und darum schaltet sie Maria ganz
dlich nicht nur in ihr groBes Anliegen, schon mit 15 Jahren in den

Karmel eintr:eten zu diirfen, ein {vgl. SS 123f.), sondern in alle ihre Wiinsche:

Maria »
weiters,
2urichte
sonderr

An Maria, ih
wahren Dem
feststellt, au
(LG 23.8.:9)F‘
Gott, im Heil
und Maria, sc

wFiirchts
genug |
Kurz vor ihre
stadiums ihre

»Der Te
meine
nur die

weill genau, was sie mit meinen kleinen Wiinschen machen soll, ob sie sie
agen soll oder nicht ...; mit einem Wort, es ist ihre Sache, es so ein-
n, dal der liebe Gott sich nicht gezwungen fiihit, mich zu erhéren,
| daB Er frei bleibt, in allem seinen Willen zu tun« (LG 4.6.:1).

er Mutter, liebt Therese besonders das Kleinsein, das eins ist mit der
“ut - »et exaltavit humiles«! Marias Leben ist, wie Therese dankbar
fgrund ihrer schlichten Kindlichkeit vor Gott ganz »einfach gewesen«
und in diesem Sinne nachahmbar. Und weil sie selbst, das Kind vor
igen Geist um den organischen Zusammenhang wei zwischen Jesus
hreibt sie ihrer Cousine:

> nicht, Du kdnntest die Muttergottes zu sehr lieben. Niemals wirst Du sie
eben, und Jesus freut sich dariiber, weil sie seine Mutter ist« (B 92).

!m Tod sieht dieselbe Erkenntnis, in die Praxis des qualvollen End-
' Lungentuberkulose iibersetzt, so aus:

ufel ist um mich, ich sehe ihn nicht, aber ich spiire ihn ... er steigert
eiden, damit ich verzweifeln soll ... Und ich kann nicht beten! Ich kann

Heilige Jungfrau anschauen und sagen: Jesus!...« (LG 16.8.).
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Therese vom Kinde Jesus und vom HI. Antlitz

Thereses Herz war von Kindertagen an in gliihender Liebe fiir Jesus entflammt,
und zwar fiir das Kind Jesus. Ihm wollte sie Freude machen, ihn liebte sie auch am
Ende ihres Lebens noch immer und immer tiefer »bis zur Torheit« (SS 183). Schon
ihre erste hl. Kommunion wurde fiir sie zum Liebesbund in ihm: »Er schlof einen
Bund mit mir, und ich wurde sein« (SS 100). Sie wuf8te: Wenn ich bei ihm bin, bin
ich bei Gott, seinem und meinem und aller Menschen Vater. Wenn ich daher Jesu
Willen tue, erfiille ich — wie er, durch ihn, mit ihm und in ihm - den Willen des
Vaters. Und darum ging es ihr lebenslanglich zugunsten all derer, fiir die auch
Jesus gelitten hatte und gekreuzigt worden war: fiir die, die sich ihm bis heute
verweigern, ihn nicht kennen, nicht kennen wollen.

Nicht nur wegen ihres eigenen jugendlichen Alters, sondern insbesondere wegen
ihrer Liebe zu Jesus, dem Kind, von dem ihr ganzes Herz erfiillt war, erbat und
erhielt sie im Karmel den Ordens-Zunamen »vom Kinde Jesus (und) vom Hl.
Antlitz« (sie unterschreibt unterschiedlich).

Die Erweiterung spiegelt ihre Erfabirungen mit diesem Jesus und das Leid um ihren
psychisch schwer erkrankten Vater. In dem Entwurf ihrer »Wermahlungsanzeige«
anlagBlich ihrer ProfeB erwahnt sie Jesu kénigliche Hochzeitsgaben: »das Reich der
Kindheit« und »das Reich der Passion« (B 118).

Beide durchdringen sich mitsamt den ihnen eigenen immer neuen Liebes-
mdglichkeiten. Therese beschreibt das Gemeinte natiirlich in ihrer Sprache und
Bildwelt, die weithin nicht mehr unsere ist. Doch den Kern ihrer Erfahrungen mit
Jesus Christus, seiner Kindheit und seiner Passion, kennen auch viele von uns
heutigen Christen.

Was es bedeutet, das-Kind Jesus zum Brautigam zu haben, schildert Therese in
vielfacher Weise. Sie gebraucht oft das Bild vom kleinen Ball, mit dem sie sich
selbst vergleicht. Jesus soll sie gebrauchen kénnen, wie es ihm beliebt. Er soll den
kleinen Ball ans Herz driicken, mit ihm spielen, ihn aber auch liegenlassen und
nicht beachten, ja ihn durchldchern kénnen (vgl. SS 147). Hinter und in allen Leiden,
z.B.in den vielen »Nadelstichen« von seiten ihrer Mitschwestern (vgl. B 74) sucht und
findet Thereses Liebe immer noch Jesus, der ihr Mit-leiden als konkreten »Beitrage
zu seinem Erlgser-Einsatz fiir die ihn abweisenden Menschen annimmt.

Therese hat die Einheit der beiden »Hochzeitsgaben« Jesu, die Geheimnisse seiner
Kindheit und seiner Passion, fast durchgédngig in thren Glaubens- und Gebets-
erfahrungen, in der Trockenheit, Filhllosigkeit und Dunkelheit ihres geistlichen
Lebens verspiirt. Sie beschreibt die Schwere dank der ihr eigenen begnadeten
Kindlichkeit ganz »leicht«:
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»Wenn,
genug,
bin, w
Unterh;

Jesus schlafen will, warum sollte ich ihn daran hindern. Ich bin froh
dal3 er sich mit mir nicht ziert. Er zeigt mir, daB ich fiir ihn keine Fremde
nn er mich so behandelt; denn ich versichere Sie, er 1a8t sich die
éltung mit mir nichts kosten« (B 74).

Therese erfa

nDas géttliche Kind ...
Theresé liebkost sie nicht ...

jedochi
Freude

rrt so, was ihr nAdelstitel« nvom HI. Antlitz« zum Inhalt haben kann:

schlaft tatsachlich fast immer ... Der Jesus der armen
lesu geschlossene Augen sagen meiner Seele
so viel, und da Er mich nicht liebkost, versuche ich meinerseits, ihm
7u machen« (B 160).

»Mdge Jesus mich immer begreifen lassen, daB er allein das vollkommene Gliick

ist, selb

| Yo . . . - e .
st dann, wenn er abwesend zu sein scheint! ... O ja, alles wird fiir ihn sein,

alles, selbst dann, wenn ich nichts fiihle, das ich ihm schenken kann. Dann gebe

ich ihm;

Thereses I\Ie‘
it es gefunden, weil sie sich von Jesus bedingungslos unterweisen liel

wiirde. Sie h
in der »Wisse
Liebe« (SS 1C
totalen Nich
wintimen Ge
geheimnis, ¢
selbst von s¢
von Leiden,

einigung m|
Seelen, dase

Therese hat
bedréngende

keinen Himm

Jesus »l
so siiBe
Diese P
erst zu

ist noch nicht gekommen ...
es erscheint mir unméglich. Man muB durch diesen dunklen Tunnel

ach!
gewand

Der »dunkle |

'wie heute abend, dieses Nichts« (B 76) — die leeren Hande (vgl. SS 281).

me ist das, was Pater Kentenich ihr »Personliches Ideal« nennen

nschaft der Liebew. Ersunterwies mich im geheimen in den Dingen seiner
4), fur die ihr Herz kindlich offen und bereit war. Und so lernte sie in der
sn:ht auf der kargen »Hochzeitsreise« ihres Klosterlebens (B 111) die
1e|mn|sse« seiner Liebe verstehen (SS 193): die Treue zum Kreuzes-
ie Solidaritdt mit dem von den Menschen, von seinen 'Jijngem, ja
inem Vater verlassenen Jesus, die Méglichkeiten einer Sinngebung

':vvenn man sie im kindlichen »Ja, Vaterl« in Verdhnlichung und Ver-

Jesus anzunehmen und einzusetzen bereit ist fiir d|e Rettung der
W|ge Heil der Menschen.

die Geheimnisse der Passion Jesu bis zur Neige erlitten: bis in die sie
2n »Uberlegungen der schlimmsten Materialisten« (SS 221): daB es
el und kein ewiges Leben gebe.

ieB zu, daB dichteste Finsternisse in meine Seele eindrangen und der mir
iGedanke an den Himmel bloB noch ein Anlal8 zu Kampf und Qual war ...
riifung sollte nicht nur ein paar Tage, ein paar Wochen dauern, sie sollte
der vom Lieben Gott bestimmten Stunde erléschen, und ... diese Stunde
Gerne wollte ich ausdriicken, was ich fiihle, aber

|
‘ert sein, um zu wissen, wie finster er ist« (SS 219).

Tunnel« wird flir sie am Ende zur »bis zum Himmel ragenden Mauer«

(SS 222) - aber sie ist ntrotz der Finsternisse in einem erstaunlichen Frieden«
(LG 24.9.:10), solidarisch mit denen, die keinen Glauben haben, und bereit, ihr

eigenes Leid

en einzusetzen, um Vergehen gegen den Glauben zu verhindern oder
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wiedergutzumachen und »Seelen zu retten«. So noch an ihrem Todestag (LG 30.9.:
S. 227 f.) - und das alles von ihrer Karmelzelle aus: in einem geistlichen Weltein-
satz ohnegleichen —im Ja zu ihrer Schwachheit, ihren »leeren Handen« (SS 281).

Darin zeigt sich letztlich etwas fiir Thereses Leben Wichtiges. Die »intimen
Geheimnisse seiner Liebee, in denen Therese von-Jesus existentiell unterwiesen
wird, sind keineswegs nur Leidensgeheimnisse, sondern es ist darin und dariiber
hinaus der apostolisch-missionarische Einsatz in und mit Jesus zur Rettung der
ganzen Welt fallig. Therese, das Kind vor Gott, hat lebenslanglich immer neu die
Gnade erbeten, Jesus zu lieben und soviel wie méglich dazu beizutragen, »dal3 er
geliebt wird« (B 118). Darum mdchte sie nicht nur Martyrer, sondern zugleich
Prophet, Apostel, Missionar, Kirchenlehrer, Priester ..., ja Soldat fiir Jesus sein. Sie
mdchte das Evangelium in allen Kontinenten verkiinden und das Kreuz als Zeichen
der Erlésung iiberall auf Erden aufrichten (vgl. SS 197 f).

Der kleine Weg

Was ist. mit Thereses »kleinem Weg« gemeint, den auch sie selbst erst kennen-
lernen und erproben muBte, bevor sie andere auf ihn smitnehmen« und fr ihn
gleichsam als »Heilmittel« gegen Resignation im geistlichen Leben »werben«
konnte?

Dieser Weg wére (wie ihr Kindsein) vollig miBverstanden, wenn man glauben
wiirde, er sei leicht. Im Gegenteil! Es ist der Weg des Verzichts auf die eigene
Beurteilung des geistlichen Standortes vor Gott, ein Weg des ehrlichen
Eingestdandnisses der Wahrheit, ein kleines »Nichtsi vor ihm zu sein, ohne es
deshalb aufzugeben, sich nach der dem Evangelium entsprechenden »Heiligkeit
und Gerechtigkeit« (Lk 1,75) zu sehnen, nach der »Krone«, nach dem »Siegespreis
der himmlischen Berufung, die Gott uns in Christus Jesus schenkt« (Phil 3,14).
Genau dieses »Geschenktbekommen« hat Therese erfahren, ohne ihre eigene
Bemiihung aufzugeben. Die Devise ist fiir sie ganz eindeutig: Nichts ohne ihn,
Gott den Vater, nichts ohne Jesus, nichts ohne Maria — aber auch nichts ohne
Therese (vgl. B 135). Das kommt in einem Brief an ihre Schwester Céline deutlich
zum Ausdruck: ‘ *

»Wenn wir in der Dunkelheit, in der Trockenheit sind, liegt das Holz nicht in
unserer Reichweite. Aber sind wir nicht verpflichtet, wenigstens kleine Stroh-
halme hineinzuwerfen? Jesus ist machtig genug, das Feuer allein zu unterhalten,
doch freut er sich, wenn er sieht, daB auch wir etwas dazu beitragen. Das ist eine
Aufmerksamkeit, die ihm Freude macht, und dann wirft er viel Holz ins Feuer ...
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Ich ha‘lbe diese Erfahrung gemacht: wenn ich nichts empfinde, wenn ich
UNFA+IG bin zu beten, die Tugend zu iiben, dann ist es an der Zeit, kleine
Geleg%nheiten zu suchen, Nichtigkeiten, die Jesus Freude bereiten ...,

beispielsweise ein Lacheln, ein liebes Wort, wenn ich nichts sagen oder ein

verdriei{iliches Gesicht machen méchte usw. usw.« (B 143).

|

Wenn Therese bei all ihren »Beitrdgen« zugleich auch immer wieder ihre eigene
Schwéche e?":rf‘ahrt, so betriibt sie sich dariiber doch nicht:... ich sehe, daB es
geniigt, seir'l‘| Nichts zu erkennen und sich wie ein Kind Gott in die Arme zu werfen«
(B 226); nein: nicht »siche Gott in die Arme zu werfen, sondern »in einem
verwegeneni‘ Sichiiberlassen« (SS 204) sich auf den Armen Jesu emporheben, ja
sich auf seinen, den Fliigeln des Adlers, zur géttlichen Sonne emporfliegen zu

lassen (vgl. $S 204). Und dies alles zusammenfassend, schreibt sie:

»Statt fzu verzagen, sagte ich mir: Der Liebe Gott fl6Bt keine unerfiillbaren
Wiinsche ein, ich darf also trotz meiner Kleinheit nach der Heiligkeit streben;
mich groBer machen ist unmaglich: ich muB mich ertragen, wie ich bin, mit all
meinen Unvollkommenheiten; aber ich will das Mittel suchen, in den Himmel zu
kommé:n, auf einem kleinen Weg, einem recht geraden, recht kurzen, einem ganz
neuen kleinen Weg.

Wir leben in einem Jahrhundert der Erfindungen; man nimmt sich jetzt die Miihe
nicht mehr, die Stufen einer Treppe emporzusteigen; bei den Reichen ersetzt ein
Fahrstihl die Treppe aufs vorteilhafteste. Auch ich méchte einen Aufzug finden,
der mich zu Jesus emporhebt, denn ich bin zu klein, um die beschwerliche Treppe
der Vo;‘:Ikommenheit hinaufzusteigen. Ich suchte daher in den heiligen Biichern
nach e"‘nem Hinweis auf den Fahrstuhl, den ich begehrte, und ich stieB auf die
aus dem Munde der Ewigen Weisheit kommenden Worte: Ist jemand GANZ
KLEIN,|so komme er zu mir (Spr 9,4) ... Ach! niemals sind zartere, lieblichere
Worte erfreuend an meine Seele gedrungen; der Fahrstuhl, der mich bis zum
Himmel emporheben soll, deine Arme sind es, 0 Jesus! Dazu brauche ich nicht zu
wachsen; im Gegenteil, ich muB klein bleiben, ja, mehr und mehr es werden«
(55214 f1).

In einer derjzahllosen Varianten des Gemeinten kommt die ganze Paradoxie des

Christlichen in diesem Bereich noch einmal in Kiirze zum Ausdruck. lhrer Schwester
Léonie, die glch nach ihrer Gesundheit erkundigt hatte, schreibt Therese:

Gott wird mich hinwegnehmen, »wann er will; da ich mich bemiihe, ein ganz
kleines/ Kind zu sein, brauche ich keine Vorbereitungen zu treffen. Jesus wird
selbst !alle Reisekosten und den Preis fiir den Eintritt in den Himmel zahlen
misser ...«(B197).
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Eine »zeitgenossische« Heilige?!

Was Chesterton einmal geschrieben hat, diirfte gerade fiir die kleine Therese und
unser ausgehendes 20. Jahrhundert zutreffen: »Der Heilige ist ein Heilmittel, weil
er ein Gegengift ist ... Meistens erneuert und heilt er die Welt dadurch, daB er
ganz besonders in sich verkérpert, was die Welt vernachldssigt hat, und das ist
fraglos in jedem Zeitalter etwas Verschiedenes.«®

- Unser Zeitalter ist gepragt von Ungeborgenheit und Angst, verursacht weithin
durch den Zerfall von Ehe und Familie, vom millionenfachen MiBbrauch von
Kindern ... Aus einem groB angekiindigten »Jahrhundert des Kindes« ist ein
Jahrhundert gegen das Kind geworden, in dem nach Schatzungen der Ver-
einten Nationen jahrlich mehr als 45 Millionen Kinder abgetrieben werden.”

Therese hat uns »Kindessein und Kindessinn«8 vorgelebt. Sie ist ein iiber-
zeugendes Beispiel dafiir, daB die Verwurzelung in einer Familie, die selbst in
einer natiirlich-iibernatiirlichen Atmosphare reiner Liebe auf Gott hin offen ist,
eine existentielle Geborgenheit schenkt, mit deren Hilfe auch schwere Leid-
und Einsamkeitserfahrungen durchzutragen sind und das Leben innerlich heil
gelebt werden kann.

— Unser Zeitalter ist weithin gepragt durch die Vermessenheit von »Macherng, die
weder ethisch noch praktisch irgendeine Grenze anerkennen und — nur ihrem
eigenen Willen gehorsam — den letzten Geheimnissen der Schépfung auf die
Spur kommen'und so zu supermachtigen Herren dieser Welt werden wollen.

Therese zeigt uns, daB in Wahrheit das demiitige Empfangen eines Kindes vor
Gott an die tiefsten Geheimnisse des Lebens herankommt. Dies allerdings nicht
ohne Anstrengung der eigenen Krafte, jedoch zugleich in der gelassenen
Bereitschaft, vor Gott klein und seiner Hilfe absolut bedirftig zu sein und zu
bleiben.

- Unser Zeitalter ist geprdgt vom Verlust des wahren Gottesbildes. GCott
existiert in der Vorstellung vieler Zeitgenossen entweder in der Karikatur des
senilen GroRvatergottes oder aber als der Bettler-Gott »drauen vor der Tiir«
(W. Borchert), demgegeniiber nur MiBtrauen angebracht ist, oder als autori-
térer Patriarchengott, der seine Menschenkinder nicht miindig werden lassen
will.

Pater Joseph Kentenich: Kindsein vor Gott, a.a.0. 33, Anm. 3.

~N O

Meldung der Deutschen Tagespost vom 17.2.1996.
8 Pater Joseph Kentenich: a.a.0. 44.
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Therese
liber die
Kindes d

zeigt uns einen ganz anderen, den wahren Vater-Gott, demgegen-
[Kithnheit, das gigantische Vertrauen und die sorglose Liebe eines
e einzig entsprechende Haltung sind.

Und sie zéigt uns noch etwas: lhr Gott, der Vater Jesu Christi und unser Vater,

ist kein
jedes Ge
und lberi
seine B¢
wordene
so tiefer
geoffnet!
Menschh
Familie ii
Unsere Z
Einsatz f
Opfern u
der Arms
Sinne d!
menschg
als uber|

‘Es«, kein Neutrum, kein Energiezentrum irgendwo im Weltall, das
bet als sinnlos erweist, sondern ein »Du¢, zu dem wir betend immer
all rufen kénnen, ein Vater, der uns die Geheimnisse seines Herzens,
rmherzigkeit und seinen Liebeswillen durch seinen menschge-
n Sohn kundgetan hat. Und er wird in seinen irdischen Abbildern um
. erkannt, je transparenter diese auf den Dreifaltigen Gott hin
sind. Therese verweist an diesem Quellpunkt fiir die Heilung unserer
eitsfamilie auf die Bedeutung der irdischen Liebesordnung der
m organischen Zusammenhang mit der Offenbarungsordnung.

eit kennt zwar eine erfreuliche Solidaritat vor allem im praktischen
lir die Dritte Welt, und diese Solidaritdt miiRte in einschneidenden
nd in einer gerechteren Verteilung der Giiter dieser Erde zugunsten
ten gewill noch viel weitergehen. Aber der Gedanke an Mission im
r Evangelisierung, der Verkiindigung der Freudenbotschaft vom
ewordenen Gottessohn und Erléser Jesus Christus darf deshalb nicht
liissig angesehen werden. Er liegt aber derzeit im argen. Warum

iberhaupt noch Mission? Wir leben doch im Zeitalter des Pluralismus und der
I

Toleranz

Therese
nissen u
erfillt si
Erde mé
zum Teil
Leiden in
der Mens

weill um den Schatz der Wahrheit und einer Freiheit aus den Geheim-
1seres Glaubens, mit denen — wenn die Verkiindiger selber davon
nd! — die innere Befreiung aus der Tyrannei von Machtigen dieser
jlich wird. Auch die Freude an der Heilsbotschaft, die Bereitschaft
en der Giiter und nicht zuletzt die Méglichkeit der Sinngebung von
"der Vereinigung mit Jesus Christus kann im Blick auf Leben und Tod
llchen befreiend, erlésend wirken.

Und darim erinnert uns Therese im Einsatz ihres eigenen Lebens und Ster-

bens an
waértig z|
Rettung,

ine Aufgabe der geistlichen Nachstenliebe, die in der Kirche gegen-
i den vollig vergessenen Wahrheiten gehdrt: an den Einsatz zur
zum Heil der Seelen. Wenn wir diesen Bereich unseres Glaubens und

damit ein existentielles Ja zu unserer eigenen Erlésungsbediirftigkeit und der

der gan:
reitunge

Therese i
die Kirch

zen Welt nicht wiedergewinnen, sind die mannigfachen Vorbe-
n fiir eine groBartige Feier des Jubeljahres 2000 (iberfliissig!

st schlieBlich eine »zeitgendssische« Heilige auch in der Weise, dal sie
e (gerade bei uns!) daran erinnert, dal3 sie ein »Herz« hat (SS 200 f.)
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und nur die Krafte dieses Herzens, die Krafte der selbstlosen Liebe im Dienst
an den Menschen und ihrem ganzheitlichen Heil die vergiftende Vorstellung
vieler von der:kalten, autoritaren und reichen Amtskirche widerlegen kénnen.

Doch Therese erinnert uns nicht nur. Sie wird mit sich selbst und ihrem Leben im
Einsatz Gottes zu einer unabweisbaren Frage: Wie kann jemand Priester oder
Ordenschrist wejrden und sein oder als Getaufter aus Berufung im haupt-
amtlichen kirchlichen Dienst arbeiten, wenn er nicht im Herzen der Kirche Jesu
Christi verwurzeﬂt ist und sein eigenes Herz im Heiligen Geist von der Glut der
heiligen Kirche und ihrer Hingabe an dem Herrn — wie Therese - tdglich neu
entfachen 1487 . ‘

Wir brauchen dig »kleine« groBe Heilige von Lisieux, das Vorbild ihres Lebens
und ihre Botschaft also dringend!
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»Biindnit
|
Der europ:

setzt neue

Rainer Birké

»Neue Beruf
die geistlich
wurden Ans

der jahrhuﬁ‘

s fiir Berufung«

?ische Kongrel fiir die geistlichen Berufe
Akzente

nmaier

ungen fiir ein neues Europa« lautete das Thema des Kongresses {iber
en Berufe in Europa, der vom 5. bis 10. Mai in Rom stattfand. Gesucht
dtze fiir die Lésung der groBen Nachwuchskrise im »alten« Kontinent,
I‘dertelang fiir die ganze Weltkirche den GroBteil der Priester und

Ordensleuté gestellt hat. Im Vorbereitungsgebet fiir den KongreB sprach der
Heilige Vatir die Not aus: »Heute braucht Europa selbst Menschen, die mutig und

treu deine |
Herrn der K
geistlichen

Herzen der
Sprich du se
ruft, die sie i

Zur Vorbere
Weise die Si
Frage nach
Ausnahme.
Europas, di¢
Umbruch hi

Vielfalt ur

Der Kongre‘
Landern sug
so, dal’ die
konstruktive
seien. Die B

ihre Beantwl
Der kirchlich

Botschaft vom Heil verkiinden.« Die Erwartung und das Gebet zum
irche zielten sehr hoch: »Segne den europdischen KongreR fiir die
Berufe. Von ihm soll eine Botschaft ausgehen, die die Sinne und
Menschen dieses traditionsreichen uund gesegneten Erdteils erreicht.
Iber zu deiner Kirche. Lal8 sie zu einer Kirche werden, die Menschen
veiht und sendet.«

tung erschien ein Arbeitsdokument, das in griindlicher und niichterner
tuation darstellte und eine wertvolle statistische Ubersicht bietet. Die
den geistlichen Berufen bewegt alle europdischen Lander ohne
Das Problem ist Teil der Suche nach einer neuen Identitat der Kirche
' in einen gewaltigen politischen, gesellschaftlichen und kulturellen
neingestellt ist und ihren Platz sucht.

d gemeinsame Grundproblematik

B fand auf gesamteuropdischer Ebene statt: 253 Delegierte aus 37
hten nach Lésungen. Am Beginn schien es den KongreRteilnehmern
Situationen und Anséatze in Europa so unterschiedlich sind, daB ein
s Gesprdch oder gar gemeinsame Ergebnisse eher nicht zu erreichen
ickrichtungen und Mentalitdten, die Wahrnehmung der Situation und
ortung in der Pastoral liegen auf den ersten Blick weit auseinander.
e Zungenschlag zwischen Malta und Schweden, zwischen Portugal
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und RuBland scheint zunachst noch verschiedener als die Sprachen. Schon die
Statistik gibt Ratsel auf: Wihrend die Gesamtzahl der Priester in den Jahren
zwischen 1978 und 1986 in Polen um 32% anstieg, ist sie im gleichen Zeitraum in
unserem. Nachbarland Holland um 35% gesunken; in Deutschland betrug der
Riickgang 15%, in Frankreich 28%, in Italien 11%.

Die Unterschiede in Europa sind groB. Allerdings haben vor allem jene Vortrage
des Kongresses,?die sich in sehr kompetenter Weise mit der jungen Generation
befalten, gezeigt, dall wir in Europa alle in einem Boot sitzen. In allen Landern
steht die Kirche einem kulturellen Umbruch gegeniiber, den uns die jungen
Menschen deutlich machen. Der franzésische Jesuit Simon Decloux hat in einer
brillanten AnaIySe der Situation der Jugend diesen gesamteuropdischen Veran-
derungsprozeB eindrucksvoll dargestellt. Wahrend die »Moderne« vor allem zu
einer kul'turellenj Komplexitat und zum Pluralismus der Weltanschauungen fiithrte,
ermdglicht die »Postmoderne« eine subjektive Freiheit und Beliebigkeit, die im
religidsen Bereich zu einer »Religion a la carte filhrt. Die jungen Menschen
werden gezwun{;en, zu suchen und auszuprobieren, zumal die Glaubwiirdigkeit
der EIterngenerz:ution und der Institutionen stark erschiittert ist. Wem sollen junge
Menschen eigentlich glauben? Auf welche Sicherheiten sollen sie ihr Leben
~aufbauen? Diesé geistige Landschaft ist eine Anfrage an die Christen. Die Kirche
in Europa steht vor groBen Fragen: Wie soll sie auf den kulturellen Umbruch
antworten? Die:Antwort kann nicht riickwérts gerichtet sein, sie muB sich am
neuen Ufer der skiinftigen Weltkultur« (J. Kentenich) orientieren. Die Aufgabe der
Kirche ist.die Du}chdringung und Beseelung der modernen Kultur mit der Kraft des
Evangeliums. Erzjst wenn diese groBe Aufgabe der Kirche Europas mehr und mehr
in den Blick komimt, bekommen die geistlichen Berufungen auch ihren Stellenwert
und ihre Attraktivitat,

Indikator des :kirchlichen Lebens

Die geistlichen Berufe sind in gewisser Weise ein Indikator fiir das kirchliche
Selbstverstandnis. Sie sind Friichte einer geistlichen Dynamik und Offenheit im
Gottesvolk; ihr Fehlen verweist auf Stérungen und Mdangel. Viele Christen in
Europa sind in einer Phase der Verunsicherung und der Infragestellung. Gerade
bei uns in Deutschland sind resignative, ja depressive Stimmungen leitend. In
einer solchen geistig-geistlichen Landschaft kann kaum vermittelt werden, warum
ein junger Mensch sein ganzes Leben fiir die Kirche hingeben soll angesichts vieler
alternativer Lebfensentw[jrfe, die dem modernen-Lebensgefiihl entgegenkommen.
Wenn man die Nachwuchskrise in diesem Kontext sieht, dann 1aBt sich verstehen,
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dal auch so
Fragen kdm
Weise eine
einzuschéatze
derjenigen,
befalt sind, |

katholische Lander wie Spanien oder Portugal mit ganz &hnlichen
ofen, die sich auch.in Zentraleuropa stellen. (Polen bildet in gewisser
Ausnahme, die auch im Blick auf die weitere Entwicklung schlecht
n ist.) Besonders zwischen den Vertreterinnen und Vertretern
die unmittelbar mit der Berufungspastoral und mit jungen Menschen
bestand grolRe Einmiitigkeit in dieser Einschatzung der Situation.

Angesichts des Zusammenhangs von Gesamtsituation der Kirche und der Anzahl

der Berufungen stellte sich im Vorfeld des Kongresses Skepsis ein. Was kann eine

Art Studien

‘Ifoche leisten angesichts der schon jahrelang anstehenden konkreten

Fragen, die Jihrerseits eher Ausdruck von Hilflosigkeit sind: Was soll geschehen,

!

wenn sich immer mehr Pfarreien einen Pfarrer teilen miissen? Wie geht es weiter

mit dem kon
Rolle der Fr';
KongreB ha
[6sungen ge
Im Vorfeld u
ein befreient
Aufbruch fiif
wenn man
sicherungen!

Wenige Wod
geistlichen
den KongreR
Uberraschun
bei einer ve
lassen, dal3

Verschamtht
treten. Das
die darin b
zutrauen.

Geistlicher

Wenn ich m
Berufungspa
unter das gé
Der Kongref

kreten Leben der Priester, mit den Fragen um den Zélibat und um die
auen? Was kann man tun, dal die Kléster nicht aussterben? Der
f selbstverstandlich auf diese zugespitzten Fragen keine Patent-
funden.

nd im Kongrel selbst wurde dennoch eine Sehnsucht wach, es mége
des Wort gefunden werden, eine Tiir geéffnet und vielleicht sogar ein
'die geistlichen Berufe angekiindigt werden. Dies kénne nur geschehen,

fus verengten Fragestellungen, die meist von Zweifel und Verun-

gespeist sind, heraustrete.

hen vor dem KongreB habe ich alle Orden, die Sakularinstitute und

Gemeinschaften in Deutschland angeschrieben, um sie einzuladen,

im Gebet vorzubereiten und intensiv zu begleiten. Zu meiner eigenen
g war die Reaktion sehr positiv und viel zahlreicher, als ich es jemals
rgleichbaren Rundfrage erlebt habe. Dieses Echo hat mich hoffen
fer Zeitpunkt naher kommen kénnte, an dem wir aus einer gewissen
eit und Sprachlosigkeit im Blick auf die geistlichen Berufe heraus-
etzt aber voraus, dal wir eine innere Hemmschwelle iberschreiten,

asteht, dal wir dem Evangelium in dieser modernen Welt wenig

Aufbruch?

ir als Teilnehmer des Kongresses und als einer der Vertreter der
storal in Deutschland niichtern Rechenschaft gebe und einen Strich
nze Unternehmen ziehe, dann kann ich ohne Einschrankung sagen:

war ein geistliches Ereignis, er war fir mich ein Schritt iber die
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»Schwelle der Hoffnunge. Das bezieht sich zundchst ganz konkret auf einige
zentrale Vortrége, die den KongreB geprégt haben, und auf interessante Berichte
und Zeugnisse, die in Europa wichtige Impulse setzen werden.

Die eigentliche Frucht des Kongresses liegt aber nicht nur in den Referaten und
Dokumenten, SOJ;ndern auf einer tieferen Ebene. Der KongreR hat etwas ausgeldst
und bewuBt gemacht, was nach meiner Uberzeugung eine Langzeitwirkung haben
- wird fiir die Berufungspastoral in Europa und fiir die Pastoral insgesamt. Im Blick
auf die geistlichen Berufungen kommen wir in Europa aus einer Zeit des
»wenigere, des »jminys« in zahlenmaBiger und in inhaltlicher Hinsicht. Fiir unsere

Situation in Deutschland sehe ich nun aber ein »mehr« in folgenden Bereichen:

Europa

Der KongreR hat Menschen aus den unterschiedlichsten Landern zusammen-
gefiihrt, die gemeinsam haben, daB sie Katholiken und Europder sind. Es war eine
wirkliche Horizopterweiterung, die besonders den Eisernen Vorhang in den Kopfen
ansatzweise [Jbeirwunden hat. Je mehr man ins Gesprach kam, wurde deutlich, da
in allen Landern ohne Ausnahme der kulturelle Umbruch erlebt wird. Europa ist
nicht nur der »alte«, der traditionsreiche christliche Kontinent, sondern vor allem
ein Kontinent im Wandel. Das ist nicht ein bedauerlicher Umstand, sondern eine
Situation, in die wir von der Vorsehung hineingestellt sind und die auch viele
Chancen birgt. Mitten in diesem Umbruch verbindet die Teilnehmer der Glaube an
Jesus Christus; das wurde besonders in der Feier der Gottesdienste und
Gebetszeiten eindrucksvoll erlebt. Der Kontinent im Wandel hat groBe Probleme,
er hat aber auch eine entscheidende Ressource: die verbindende Kraft des
Glaubens.” Dieser Glaube will sich erneuern im Geiste des Konzils. Es war
beeindruckend mitzuerleben, wie sehr Einmiitigkeit in dieser Ausrichtung bestand.
Die bedrangende Situation in Europa kann die Christen vielleicht in dhnlicher
Weise zusammenfiihren, wie z. B. die Verfolgung im Nazi-Deutschland Katholiken
und Protestanten einander nahergebracht hat. Wird Europa der Kontinent der
Neuevangelisierung werden? '
Ein konkretes Ergebnis des Kongresses in diesem Bereich ist, daR in Anbindung an
die Européische Bischofskonferenz die Zusammenarbeit der Verantwortlichen der
Berufungspastoral weiter intensiviert wird; besonders die éstlichen Linder werden
in diesen Prozef eingebunden. o
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Christseinli

Im Vergleich
1982 hat

ausgeweitet‘.

st Berufung

zu dem wichtigen WeltkongreB iiber die geistlichen Berufe im lahr
er jetzige europdische Kongrel3 den Berufungsbegriff eindeutig
Das wurde schon augenfallig durch die starke Reprdsentanz von

»neuen Berufungen«, wie sie z.B. die Sakularinstitute oder die geistlichen

Bewegungen

darstellen. Angesichts der Herausforderungen in Europa und in

einem tieferen Ernstnehmen des Konzils wurde in groer Einmitigkeit betont, daR3
das Laie-Sein eine wirkliche Berufung ist; gleiches gilt von der Ehe, die als
Berufung vérstanden werden muB. Es ist zwar notwendig, die Unterschiede der

Berufungen
spezifischen|

deutlich zu machen und nichts zu vermischen; es mull von den
Berufungen zum Dienstamt (Priester, Diakon) und zum gott-

geweihten eren in seinen verschiedenen Auspragungen sehr viel deutlicher und
unbefangener gesprochen werden; aber diese spezifischen Berufungen stehen im

Chor aller anderen Berufungen, sie tragen gemeinsam mit allen anderen

Berufungen‘

die Evangelisierung. Berufung ist keine Spezialitdt, sondern ein

Grundwort der Kirche. Mit diesem klaren Votum fiihrt der Kongref die Linie von
PASTORES DABO VOBIS deutlicher aus:

»Die christli
Aufbau der k

he Berufung ist in jeder ihrer Formen ein Geschenk, bestimmt zum
irche, zum Wachstum des Gottesreiches in der Welt« (Nr. 35).

Die geistliche Berufung als Dynamik

Es ist eine|

gewisse Gefahr, diesen wichtigen Gedanken vom Christsein als

Berufung so zu formulieren, daB3 die geistlichen Berufe dadurch in ihrer Bedeutung
abgewertet werden. Dies wére genau das Gegenteil dessen, was der Kongrel3

intendiert. L

ie geistliche Berufung (im Sinne der spezifischen Berufung zum

Weitieamt und zum gottgeweihten Leben im Orden oder Sakularinstitut) hat im

Konzert alle

r Berufungen eine wichtige und notwendige Funktion. Pater

Kentenich s&mcht von »exemplarischen Fallen«, die in einer gewissen Ausdriick-

lichkeit und
Berufung m:
Christen gilt
unvollstandi
Christi erkan
Namen; jede
und der Sen

Reinrassigkeit etwas leben, was fiir alle wichtig ist. Die geistliche
acht auf etwas aufmerksam, was im Kern fiir alle Christinnen und

Christsein, das wurde im Laufe des Kongresses sehr deutlich, ist
j und unterentwickelt, wenn es nicht als Berufung zur Nachfolge
nt und angenommen wird. Gott ruft jeden Menschen persénlich beim
r Christ ist dazu berufen, sein Leben in den Dienst Christi zu stellen
dung der Kirche fiir die Welt zu dienen. Kein Christ kann in diesem

Sinne ein bii

gerliches Leben fiihren.

Die Berufunl_gspastoral beginnt damit, das Taufbewul3tsein in allen Christen zu
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verlebendigen. I’ischof Lehmann faBte das in einem vielbeachteten Referat im
Blick auf die paulinische Tauftheologie so zusammen: »In der Taufe geschieht also
im Kern nach Ostern das, was vor Ostern der engste AnschluB an Jesus durch die
Nachfolge bedeL:ltet. ... Darum ist es fiir die Theologie und Pastoral der Berufung
von fundamentaler Bedeutung, die Spiritualitdt von Taufe und Firmung - sie ist ja
nichts anderes jals die Entfaltung der Taufgnade - zu vertiefen und zu
aktualisieren. In :der Taufe, verbunden mit dem Glauben, erfahrt der Mensch heute
seine gilltige Bc;arufung zur Nachfolge des Herrn. Nur wenn wir den ganzen
Reichtum der Taufe ausschdpfen und wieder zum Leuchten bringen, werden wir
auch eine Uberzéugende Theologie und Pastoral der Berufung gewinnen.«

Diese Perspektive macht die Berufungspastoral zu einem integrierenden Element
des kirchlichen |Lebens. Christsein ist Berufung. Das gilt nicht nur in einem
allgemeinen oder gar uneigentlichen, abgeschwéchten Sinne, sondern ist genau
so ernst gemeint, wie es die Bibel sagt: Folge mir nach! Die Einbeziehung des
Berufungsgedarikens in die Pastoral 6ffnet diese fiir eine neue Dynamik und ist
gleichzeitig die Voraussetzung fiir das Wachstum der geistlichen Berufe und all
der Berufungen,Charismen und Dienste, die die Kirchen Europas angesichts des
Umbruchs brauchen. :

Mir scheint wichtig, daB die groBen Grundgestalten der christlichen Berufung
(Priester, Laie, Ehe, geweihtes Leben, monastisches Leben und Sakularberufiing)
in der Verkiindigung und Jugendarbeit deutlicher und komplementéar sichtbar
werden. (Sind die hauptamtlichen pastoralen Dienste von Laien bei uns zu sehr
zum Konstruktio';nspunkt der ganzen Berufungsfrage gemacht worden, obwohl sie
in gewisser Weise eine — fiir unsere Verhdltnisse sinnvolle - Uberschneidung
zwischen Laienberufung und Amtsberufung darstellen?) Es braucht eine ehrliche
Wertschatzung der verschiedenen Berufungen in der Kirche, die sich gegenseitig
ins Spiel bringen. Die falsche Konkurrenz ist ein Hindernis fiir das Wachstum aller

Berufungen.

Gegenwartigsetzung Christi

Ganz besonder% Kardinal VIk, der durch seine standige und sehr gewinnende
Prasenz die Atmosphdre des Kongresses positiv bestimmte, hob hervor, daB

Kirche-Sein nichft nur Mitgliedschaft, nicht nur Amt und Institution, sondern vor

allem Communi‘o ist. Wo die verunsicherten und suchenden Menschen heute

wirkliche menschliche Gemeinschaft und Liebe erfahren, werden sie gedffnet fir

das Evangelium:. Der Kardinal stellte sich auch den kritischen Fragen um die
Zulassungsbedingungen des Priestertums, die besonders intensiv durch Vertreter

aus der Schweiz vorgetragen wurden. Er betonte, man misse die Anliegen der
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Menschen,
positiv aufn
Klasse sein;

die in diese Richtung Forderungen stellen, sehr ernst nehmen und
iehmen: Sie wollten als Berufene leben und nicht Christen zweiter
'sie wollten Christus gegenwartig setzen und dem Heil, das uns in

Christus angeboten ist, dienen. Durch die Verengungen der Vergangenheit sei

aber alles a
wirklichen
Wort, im Arl
als wenigerj
weites Feld
Konzil muB,
auch das zd|
diesen Frag

men

uf die Gegenwart Christi im Sakrament und im Amt fixiert. Die anderen

nd wirksamen Weisen der Gegenwart Christi (in der Communio, im
...), die das Konzil betont, werden noch nicht gesehen und leider
wesentlich und kirchenaufbauend gewertet. Hier gibt es aber ein
von wirklicher Berufung der Laien und damit auch der Frauen. Das

in diese Richtung neu gelebt werden. In diesem Kontext wiirde z. B.

ibatdre Priestertum einen neuen Stellenwert gewinnen. Es geht in all

en nicht um Berufene oder Nichtberufene, nicht um die eigentlichen

und unelgentllchen Berufungen, sondern um die Communio der vielen wirklich

Berufenen, |
dienen. .

Option f|'J'r1‘

Vielleicht d:;
Verbindung]

einmiitig ge
deutlich, dd
vorgegeben
verbindliche

idie in je unterschiedlicher Weise der Gegenwdrtigsetzung Christi

dieJugehd

er entscheidende Impuls des Kongresses ist eine neue Sicht der
von Jugend- und Berufungspastoral. Der KongreB wehrte sich
gen eine plakative, negative Apostrophierung der Jugend. Er machte
B das Verhalten der jungen Generation Konsequenz aus der ihr
;an,kulturellen, sozialen und religiésen Situation ist: Es gibt keine
n Werte, an die sie sich halten kann. Die Glaubwiirdigkeit der

Erwachsenen

1 (Politiker, Lehrer, Eltern} ist tief erschiittert. Viele junge Menschen
|

haben wenlg Halt und Geborgenheit erfahren.
Die Jugendpastoral ist nach einmiitiger Auffassung des Kongresses zwar nicht

einfach |deq
mehr: Sie ist
dem »Dogm

Pater Kenten

persdnlichen
Seelsorge al
will.

Das entschej
Berufungspa:
Leben! Du ht

Kirche! Sow
pastoral kén

tisch mit der spezifischen Pastoral der geistlichen Berufe. Sie ist viel
Berufungspastoral in einem ganz fundamentalen Sinne. Sie geht von
a« aus: Jeder Mensch, jeder Christ hat seine persénliche Berufung.
ich hat dies in seiner Jugendseelsorge in der Lehre und Methodik vom
Ideal entfaltet. Das ist ein Schatz, der in seiner Bedeutung fiir die
gemein und fiir die Jugend- und Berufungspastoral gehoben werden

idende Angebot der Jugendpastoral, die sich in diesem Sinne als
storal versteht, lautet: Du bist wichtig! Gott hat einen Plan fiir dein
ast eine Berufung zur Nachfolge und zum Dienst an der Sendung der
oh| fir die Jugendpastoral als auch fiir die spezifische Berufungs-
nte diese Ausrichtung des Kongresses einen Durchbruch bedeuten.
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Damit der junge Mensch sich selbst und seine persénliche Berufung finden kann,
braucht es eine qqualifizierte Berufungsbegleitung. Die geistliche Begleitung im
Berufungsprozel?'. ist ein qualifizierter, selbstloser Dienst am jungen Menschen und
an dem, was Gott in ihn hineingelegt hat. Damit kommt in die Berufungspastoral
ein padagogisch-psychologisches Element. Die Berufungsbegleitung baut die
Persénlichkeit des jungen Menschen auf, sie macht ihn frei fiir den Anruf Gottes.
Dieser notwendige Dienst der Berufungsbegleitung muB im groBen Stil erst noch
entwickelt werd‘en; er setzt voraus, daB die Begleiter selbst aus ihrer Berufung
leben und als reife christliche Persénlichkeiten mit dem menschlich-geistlichen
ProzeR der Findling'und Verwirklichung der persénlichen Berufung vertraut sind.
In diesem Bereich liegen die entscheidenden Aufgaben der néchsten Jahre. Die
Lehre und Methodik der Berufungsbegleitung muf entW|ckelt und zum Allgemein-
besitz der (Jugend )Seelsorge werden.

Hoffnung

Aus dem Vorbers?aitungsdokument des Kongresses wurde immer wieder ein Gedanke
zitiert: Derjungén Generation schulden wir besonders das Zeugnis der Hoffrniung;
wir sind »Samariter der Hoffnung«. Die Gestalt des Glaubens, um die es heute
besonders geht,“ ist die Hoffnung, das Vertrauen, dafl Christus das Heil fiir das
moderne Europa ist. Das ist eine unabweisbare Anfrage an unser eigenes

Hoffn ungspotenfial.

Im Blick auf die:Berufung und auf die geistlichen Berufungen braucht es aus der
Kraft dieser Hoffnung eine groBe gemeinsame Kraftanstrengung und Solidari-

sierung. Sie bezi‘eht sich auf das Gebet, aber auch auf ganz konkrete Formen der

Wertschatzung und gegenseitigen Férderung. Eine Vernetzung mit allen Bere|chen

der Seelsorge Wllld angestrebt. Der Impuls lautet: Es geht nur gemeinsam.

Aus der Politik glbt es das Stichwort »Biindnis fiir Arbeit«. Die Beschaffung neuer
Arbeitsplatze is¢ eine groBe Gemeinschaftsaufgabe, die nur gelést werden kann,
wenn die Eigeninteressen aufgegeben und das ‘gemeinsame Wohl gesucht
werden. Im BIiclj< auf die Sendung der Kirche in der modernen Welt gibt es zwar
genigend Arbeit: »Die Ernte ist groB«; was konnte und mifBte nicht alles
geschehen, damit das Evangelium alle Lebensverhaltnisse der modernen Welt
durchdringt! Aber es fehilt an (jungen) Menschen, die sich gerufen wissen, sich
ganz diesen groBen Zukunftsaufgaben zu widmen. Das »BUndnis fiir Berufungu« ist
ausgerufen. Es ':.Nerden viele gesucht, die es mit ihren Méglichkeiten mittragen
und weiterkniipfen. Was das konkret bedeutet, miissen wir uns von der Vorsehung
zeigen lassen. Wenn der Herr das geistliche Haus Europas nicht baut ...

|
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gie der Zweitursachen

t dieser Zeitschrift habe ich die grundlegende Bedeutung der
ehre als den kentenichschen Griindungen innewohnendes Paradigma

eitet und einen Aspekt derselben (ldee und Leben) ndher
n und dargestellt. In diesem Artikel geht es um einen zweiten Aspekt.

enich nennt ihn abgekiirzt: Psychologie der Zweitursachen. Dariiber

ich die Reflexion Uber die Art der Wirkweise des Paradigmas
ehre in ihren beiden Aspekten weiterfiihren.

hisch-theologischer Aspekt

an und im Laufe der Jahre wachsend deutlicher beseelt Pater
as Anliegen, die Schopfung (speziell den Menschen) in ihrer Eigen-
Eigengesetzlichkeit und Eigen-Ursachlichkeit zu sehen und gleich-
er Abhangigkeit von Gott und ihrem Verweischarakter auf ihn. Er
wie in der sékularen Kultur iber der Betonung der Schépfung Gott
und wie sie gleichzeitig im spirituell-aszetischen Denken der Kirche
?rhéltnisses wegen abgewertet und als stérend dargestellt wird. Je
and sein will, desto welt-, selbst- und menschenloser soll seine Gottes-
in.
peltes Anliegen findet er in der Tradition eine wichtige Hilfe in der
Auffassung von der Gottmittelbarkeit, ebenso im christlichen
us, der die Schépfung als Gleichnis, Bild und Spur Gottes sieht. Ebenso
von Natur und Gnade mit der seit dem Hochmittelalter geldufigen
J: Die Gnade setzt die Natur voraus, sie zerstort sie nicht, sie vervoll-

id heilt) und erhoht sie.

orden sodann ist fiir Joseph Kentenich die thomistische Ursachen-
sie bei Przywara naher kennengelernt hat. Danach steht Thomas von
e Herausarbeitung der Eigenwertigkeit und Eigengesetzlichkeit der
s echter Ursache (deswegen wohl auch das starke Festhalten gerade
égriff bei Joseph Kentenich) und ihrer gleichzeitigen Verbindung mit
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der Erst-Ursachl. Ein weiterer Grund, den Ausdruck »Zweitursache« statt
»Schépfunge zu ;favorisieren, mag sein, dal sich Joseph Kentenich nicht auf
Schdpfungsordnung allein einengen lassen will. Auch heilsgeschichtliche
zweitursdchliche Wirklichkeiten sind in dem Ausdruck »Zweitursache« mitumfaBt
wie z.B. die Menschheit lesu Christi, Maria, Papst, Bischof, Zeichen bei den
Sakramenten ... l(Dieser Grund kdme zu dem schon genannten — Betonung echter
Ursachlichkeit — noch als zweiter dazu. So jedenfalls deute ich das konsequente
Festhalten an dem eher ungewéhnlichen Ausdruck »Zweitursache«). Gott ist die
Allursache, aber nicht die Alleinursache. Gott handelt durch Zweitursachen, ist die
stehende Formel Joseph Kentenichs. Im Fall des Menschen sind es nicht nur
eigengesetzliche, sondern auch freie Zweitursachen. Demgegeniiber, auch hier
wieder Przywara, folgend, sieht er in Augustinus (und der ganzen Patristik) ein
" Denken am Werk, das die Erstursache betont und die Eigengesetzlichkeit: der

\
Zweitursachen nicht genligend wertet. Sehr entschieden kniipft er an Thomas an.

Zweitursache wi“rd einer seiner wichtigen Ausdriicke, ebenso seiner Griindung.
Sehr oft finden wir bei ihm die Aussage, daR der thomasische Ansatz viel zu wenig,
wenn {iberhaupt, denkformbildend geworden ist trotz thomistisch-scholastischer
Ausbildung der kirchlichen Eliten {ber lahrhunderte. Sein ganzes Denken ist
davon gepragt, daB Gott und Mensch, Gott und Schépfung auch in den héchsten

Graden der Heiligkeit gleichzeitig gesehen, genannt und geliebt werden.

Zundchst ist flir |Pater Kentenich die Seinsordnung wichtig. Wenn im folgenden
von seelischer Bindung und Ubertragung im psychologischen Sinn die Rede sein
wird, dann darf immer das Seinsfundament vorausgesetzt werden. Das heiBt auch,
daB nicht jede seelische Bindung von vorneherein seinsgemaR richtig ist. Welche
Orte, Ideen, Dinge, Aufgaben legitimes Objekt von seelischer Bindung und
Ubertragung sind, entscheidet nicht allein die psychologische Dynamik eines
Bindungs- und Ubertragungsvorgangs. Woh! gilt umgekehrt: Wenn eine Bindung
zustande kommt, dann nach bestimmten psychologischen GesetzmaBigkeiten. Das
gilt auch fiir die Beziehung zu Gott. Philosophisch-theologisch sind es zwar
verschiedene Ebfenen. Das bleibt also zuerst gesagt. Es gibt keine Verwechslung
von Gott und Mensch. Aber wo es sich um den »seelischen Lebensvorgange
handelt, ist dieSﬁer »in allen Fallen (im Verhéltnis zu Gott wie zum Menschen, HK)
derselbe« (Das Lebensgeheimnis Schonstatts I, 163 f.).

So sind die Objegkte der Bindung nicht Erfindungen und Schépfungen der Seele,
sondern dieser seinsmaBig vorgegeben (durch Sein und/oder Geschichte). Das
wird von Joseph Kentenich speziell beim Thema Maria betont und vorausgesetzt.
Die seelische Bindung an sie lauft aber nach psychologischen GesetzmaBigkeiten.
Und um diese geht es in diesem Artikel. Dasselbe gilt natiirlich erst recht von Gott
und der Gottesbeziehung. In solchem Zusammenhang entwickelt Joseph
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zundchst die

[|
Ideale, Ideen ..

sein Weltregierungs-, Weltordnungs-, Weltvervollkommnungs- und
ungsgesetz als philosophisch-theologischen Hinter- und Untergrund
ologischen Sichtweisen und fiihrt sie in den Raum der Psychologie hin
beachte die entsprechenden Stichworte im Schonstatt-Lexikon.

ogische Weiterfithrung

tenich will also der- thomistischen Auffassung nicht nur zum Zug
d sie aktualisieren. Sie soll weiterentwickelt werden in Richtung einer

ologischen und pddagogisch-pastoralen Deutung. Es geht nicht nur

Eigenwertigkeit der Schopfung (»natiirliche« Dinge, Orte, Personen,
.} anzuerkennen, sondern diese auch psychologisch-
dagogisch einzuholen. AuBer der Theologie und Philosophie der
en soll eine ausgesprochene »Psychologie und Pddagogik (und
der Zweitursachen« entwickelt werden (Studie 1961, 271 und &fter).

ng Schopfung, Lebensvorgang Zweitursache

Pater Kentenichs ist nicht das eigenwertige Sein der Schépfung als
ses setzt er im Sinne thomasischen Denkens philosophisch voraus),
Erfahrung der Schopfung, die Betroffenheit durch diese. Sein Wort
bensvorgang, also Schoépfung als Lebensvorgang. Der Ansatz ist
cht, um ein Beispiel zu nennen, die Sonne, sondern die Erfahrung der

'%ebensvorgang Sonne. Und programmatisch: »Es muB also eine ganz

phie, Padagogik, Aszetik gefunden werden, die den Lebensvorgdngen

égte (Vortrage 11, 1965, 184).

dung

=ht es um Bindung an die Schopfung, an die wZweitursachenq, um
‘eit« an sie (dies der haufige Begriff bei Joseph Kentenich). In dhnliche
eist der Ausdruck »Verwurzelunge in der Schépfung. Wichtig das
=||sch« Es ist die Eigendynamik der Seele in ihren psychologischen
;kelten die gemeint ist. Gerade gegen Bindung an die Schopfung hat
se, Spiritualitdt und Theologie Entscheidendes einzuwenden. Sie hebt

ljie Schépfung der Siinde verfallen ist und daf das Ziel des Menschen

reinigung im ewigen Leben ist und daf3 in dieser die Schdpfung keine
pielt. Sie hindert auf dem Weg zu Gott, im Mal der Mensch sich an sie
gerade hier setzt Joseph Kentenich seinen dié Spiritualitadtsgeschichte
renden kreativ neuen Akzent (Paradigma!). Der Ausgangspunkt ist
Beobachtung, daB »wir keine gesunden Bindungen mehr kennen-an
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die Zweitursachen« (Vortrage 11, 1965, 181). »Ich bin sogar liberzeugt, dal wir das
heute bedeutend mehr betonen miissen, als wir das je in der Hellsgeschlchte
getan haben« (Rom-Vortrage Il, 1965, 95 f.).

Konkretheit
Ich will den Lebensvorgang Bindung-an-die-Schépfung etwas analysieren. Beson-
ders, aber nicht|nur, habe ich den Menschen im Blick. Die Betroffenheit durch
Schépfung und ihre Erfahrung ist konkret. Besonders aber ist dies die ausdriick-
liche seelische Bindung an sie. Sie vollzieht sich an konkreten »Objektens, Orten,
Dingen, Aufgaben, Idealen und Personen. Es ist ja der Lebensvorgang Schépfung,
nicht die Schépfung als solche, um die es hier geht.

Bindung-fiir-mick
Die konkrete Bindung (Gebundenheit) ist subjektiv, ist Bindung-fiir-mich. Be-
stimmte Dinge, Personen, Orte, Ereignisse, Ideen treten aus ihrer allgemeinen
Bedeutung-fir-alle heraus und werden bedeutend-fiir-mich. Aus der objektiven
Fiillé der Schopfung (der moglichen Lebensvorgange Schépfung) entsteht fiir den
konkreten Menschen ein konkreter nkleiners Ausschnitt, gewonnen und entworfen
nach seinen MaRen und Bediirfnissen.

Ubertragung
Bei solcher Bindung spielen vielféltige Ubertragungen und Projektionen eine
Rolle. Pater Kentfenich beniitzt meistens den Ausdruck »Ubertragunge. Gelegent-
lich auch synonym den Ausdruck Projektion. (Zum Nachweis vergleiche man: Brief
an Pater Menningen 1955, 12-14, ebenso: Studie 1964, 83-88). Besonders
deutlich spricht dies folgendes Zitat aus: »Der Vorgang, der hier gemeint ist, wird
Projektion genannt. Wir projizieren oder lbertragen erfahrungsgemaB un- und
unterbewuBt unser irdisches Vaterbild spontan auf das géttliche« (ebd. 83). So
jedenfalls formuliert es Pater Kentenich. Er hat ein Leben lang Beobachtungen zu
dem hier verhar‘ldelten Thema anstellen kénnen, speziell auf dem Gebiet des
Vater- und des Marienbildes.

Um sich etwas in seinen Wortgebrauch von Ubertragung (und Projektion) einzu-
lesen, bringe ich gin langeres Zitat:

wZunachst wird das alte, das mitgebrachte Vaterbild instinktiv, es wird unbewuBt
mit allem Drum und Dran-auf den Ersatzvater iibertragen: ganz gleich also, ob es
sich um sejne guten oder weniger guten und bedenklichen Eigenschaften
handelt, die ja tief im un- und unterbewuBten Seelenleben sitzen, nisten und
wirken. Der|Ersatzvater muR fliglich nicht nur mit der Projektion der Liebes- und
Hingabe-, sondern auch der HaB- und Trotz- und Abwehraffekte rechnen. Er mu3
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lange ;‘ eit gewdrtig sein, daB seine Person der Gegenstand der widerstreitend-
sten A‘}fekte wird und sich zeitig darauf einstellen. Dasselbe gilt, wo es sich um
deren lalementare Auf- und Ausbriiche handelt. Tut er das nicht, so ist er den zu

|
erwart

|
und un‘

nden Krisen gegeniiber nicht geniigend gewappnet, und er steht hilflos
gedeckt dem ‘Affekt- und Effektsturz’ gegeniiber« (Studie 1964, 86).

Beim Zustar}Ldekommen wie bei der Pflege der Bindungen spielen Ubertragungen

. N
eine wichtig

»Wissen Sie
Ubertragun
bedrfnis w
Eltern« (Etk
entsprecherJ
werden kan
einmal Wirkj

e Rolle. So sagt Pater Kentenich fiir den Bereich der Jugendpastoral:

was letztlich den Zégling an die Erzieherin bindet? Das Gesetz der
g bindet. {...) Was wird also (bertragen? Unser Geborgenheits-
rd losgel6st von den natiirlichen Eltern und Ubertragen auf geistliche
os und lIdeal in der Erziehung, 119). Danach mul der Erzieher
de Qualitaten haben, damit »das Gesetz der Ubertragung Wirklichkeit
n« und auf diese Weise »eine feine, innere, geistige Verbundenheit
lichkeit wird« (Ethos, 122).

Damit greift Pater Kentenich den in der Psychologie seit Beginn dieses Jahr-

F

hunderts bedeutend gewordenen Begriff der »Ubertragung« auf bzw. entwickelt

ihn selbst a
zehntelange
231). Person
besondere E
Dieser ist zu
das (bliche
GesetzmaRig
allerdings k;
werden mul
fehlt es der:
spdrlichenh{
und desweg
234).

»Seelische Di
Der Hinweis
von Joseph
Ebenso wick
ihm die Mit

us einer Fille von Beobachtungen. Gelegentlich hebt er seine »jahr-
Beobachtung und ernstes Studiume« hervor (Zwanziger-Brief 1954,
liche Anteile sind es, die bewirken, daf3 an einer bestimmten Stelle eine
indung entsteht. Wichtig der Begriff »organische, den er dazusetzt.
nachst einmal ein Ausrufezeichen, das darauf hinweist, dafl es nicht
Konzept von Ubertragung ist. Er sieht darin eine ausgesprochene
keit. Deswegen »Gesetz der organischen Ubertragunge. Es ist ihm
ar, dal hier noch manches an Kentenich-Forschungsarbeit geleistet
3, um klar zu haben, was genau gemeint ist. »\Um das zu verstehen,
meisten an Erfahrungswissen, ganz abgesehen davon, daf all die
inweise unserer Literatur auf diese Zusammenhdnge zu undeutlich sind
en in der Tragweite nicht verstanden werden kénnen« (Studie 1953,

reieinheit«

auf die eigenen Anteile in der bindungschaffenden Ubertragung wird
Kentenich in einer durchgehenden Ausdrucksweise festgehalten.
tig wie der Zusammenhang von Erst- und Zweitursache im Objekt ist
formulierung des »lch«. So entsteht die Formel von der »seelischen

Dreieinheit‘i

Lebensgehe
mitgemeint
lose Liebe. E‘

und diirfen r‘

zwischen dem Ich, dem menschlichen und dem géttlichen Du« (Das
mnis Schdnstatts [I, 162). Das Ich (Selbst) ist immer mitausgesagt,
Bindung gibt es nicht objektiv distanziert. Insofern auch keine selbst-
iese ware eine uninteressierte kalte Beziehung. Eigene Anteile sollen
nit dabei sein. Sie sind mit-konstitutiv fiir die seelische Bindung.
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Konkrete Absolutheit der Bindungen

Die Bindungen, besonders die zentralen, sind der Ort, wo die meiste seelische
Energie flieBt und sich investiert. Um sie gruppieren sich seelisch unterschiedlich
wichtige Bindunben. In einer vielseitigen subjektiv-objektiven Interaktion kommt
die Intensitat, U'nbedingtheit und Absolutheit der zentralen Bindungen zustande.
Objektiv (von aulen kommende) und zunéchst abstrakt wirkende Bindungsobjekte
wie z. B. die Ins4:itution Eltern, Autoritat, Priester, Ehe, Familie, Staat und dergl.
mehr werden in konkreten Vorgdngen aktualisiert und wecken im einzelnen
Erwartungen un‘d Hoffnungen bzw. bringen Frustrationen und Enttduschungen,
die weit Giber das hinausgehen, was der konkrete Vorgang etwa einer konkreten
Ehe oder der konkreten Beziehung von Séhnen und Téchtern zu Vater und Mutter
bzw. dieser zuiihren Kindern auslésen wiirden, wenn da nicht ein Uber-
tragungsvorgang einsetzen wiirde, das heit auch, wenn nicht ein Eigeninteresse
und Eigenbed[]r;fnis bestiinde. Dies mitzusehen, zuzugeben und zu niitzen und
nicht ideologisch (durch eine entsprechende aszetische Auffassung) wegzu-
interpretieren, is& durchgehendes Anliegen Joseph Kentenichs.

So kommt z. B. Aer Grund der Hoffnungen und Zuversichten eines Menschen aus
seiner konkrete‘n Familie. Seinsvertrauen, Urvertrauen ist konkret. Konkrete
Punkte (der Bindung an die Herkunft) werden absolut, positiv-absolut. Oder sie
werden stdrend“-absolut im Fall des Ungelungenen solcher Bindung. Es gibt
Personen, auf die ich mein ganzes Vertrauen setze, deren Wort mir mehr bedeutet
als das aller anderen bzw. mich tiefer verletzt und mich eventuell den Boden unter
den FiiBen verlieren 188t. An solchen Stellen geht es um Sinn und Unsinn eines
Lebens. So dominiert, um ein Beispiel zu nennen, das Arbeitszimmer eines sehr
religiésen Professors ein groBes Bild seiner beiden kleinen Tochter.- Darauf
angesprochen, sagt er, daB das hier hdnge, damit er immer wisse, wofir er arbeite
und lebe und was der Sinn seines Lebens sei. Ebenso bedeutet der Verlust der
beiden Séhne e;ines sehr erfolgreichen und angesehenen Mannes bei einem
Verkehrsunfall fiir die beiden Eltern den Verlust ihres »Alles« und wird zur Wunde,
die sich nie mehr schlieft.

Superlativ-Aussagen

Wenn wir die siéh auf solche Bindungen beziehende Sprache beobachten, dann

begegnen wir |reichlich Superlativen. Es geht um das Wichtigste, Unab-
kommlichste, Wirklich-Unverzichtbare, das Liebste, Schénste, Beste, GrofRte,

Sinnvollste, umdas, was jemandem am heiligsten ist. Der Ehepartner ist der

wichtigste Mens]c’h, die Kinder stellen den Sinn des Lebens dar. Es ist entscheidend,

die eigene Mutt«‘ar und den Vater fiir die besten ansehen kénnen zu diirfen. Um so

schlimmer, wenn dies an solchen Stellen nicht geschehen kann. Fir Pater
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Kentenich ist

Aussagen ¢
spirituell-asz

es ausgesprochen wichtig, daB auch im irdischen Bereich Superlativ-
emacht werden diirfen. Hier wei er sich von einem bestimmten
etischen Denken angegriffen. Hier will er neue Akzente setzen.

Einzigartigkeit
Immer wiedér geht es, vor allem im personalen Bereich, um den Ort, wo jemand

selbst einzig!'artig sein darf, aber auch jemand anderen fiir einzigartig halten kann.

Pater Kentehich macht dies in dem Ausdruck »die Lieblingsbeschaftigunge fest.
Schénstatt Ghies ist zundchst das Beispiel) sei die Lieblingsbeschaftigung Gottes.
Diese Art v%n Sprechweise habe aber allgemeine Bedeutung. Es gehe darum,
tatsachlich '\Lagen zu dirfen, »die« Lieblingsbeschaftigung zu sein, nicht eine
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chaftigung, auch nicht die Lieblingsbeschaftigung, also bestimmter
f ohne Betonung desselben. Was vor Gott gilt, gilt -auch vor den

slch bin doch der Liebste, die Liebste« (vgl. Studie 1949, 213 f.).

:an einer konkreten Stelle gesagt und erfahren werden diirfen und
0 sein. Die Terminologie, die Pater Kentenich durchgehend fiir diesen
rwendet, ist »affirmative« bzw. »exklusive«. Es handelt sich um den
rt der Liebe eines Menschen.

der Liebe

- an denen echte Liebe fliet, bzw. Orte, die besonders frustrierend
ie Liebe nicht flieBen kann. In einer Darlegung hebt Pater Kentenich
IBraut (bzw. der Brdutigam) sagt nicht: Ich bin eine unter vielen
tauten. Sie sagt vielmehr: Ich bin deine Braut, ich bin die Braut. Damit
standlich ein Begriff von Braut zugrunde gelegt, wonach Braut und
icht etwas Universell-Abstraktes, sondern Konkretes sind. Hier auch
:Aussage, dall seelische Bindung durch »Lebensiibertragung« eine
j der sich Liebenden mit sich bringt. Wenn ich hier auf die Liebe
hn um zu sagen, daB bei ihr Vorgange der Ubertragung besonders gut
werden kénnen. Umfassender ist meines Erachtens aber der Ausdruck
ergiex.

rgaben

nt ist, daB solche Héchst-Orte allein subjektiv entstehen. Sie sind
gegeben und sprechen subjektiv zum einzelnen. Ubertragen wird auf
ter,- Eltern, Autoritdten. Besonders Papst und Bischof sind solche
achen, auf die sich Erwartungen und Frustrationen projizieren und die
ichst gelungene oder konfliktive seelische Reaktionen hervorrufen.
man nicht nur-an realisierte und artikulierte Bindungen, sondern an
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all das, was man:an seelischen Wirkungen im Zusammenhang mit solchen »Ortenc«
wahrnehmen kann. Es ist nie ein nur »objektives« Verhaltnis oder Un-Verhaltnis.

Unendlichkeit
In dem Beschriebenen beobachten wir Verhaltensweisen, Haltungen, Wiinsche,
Erwartungen und ‘Formulierungen, die auch im Zusammenhang mit Religion
ausgesagt werden, die eigentlich Gott allein gehdren und nur dort sinnvoll sind.

Diese werden a‘luf Geschopfe iibertragen, die dadurch oft richtigen Unend-

lichkeitsglanz be‘kommen. »lch tibertrage auf meine Eltern, was letzten Endes Gott
gebiihrt« (Vortr%ige 1963, 2, 42). Dies kommt zum einen aus der Seele des
Ubertragenden [Psychologie (!) der Zweitursachen]. Die Seele nimmt.durch solche
Ubertragung aber auch den Unendlichkeitsglanz des betreffenden »Objektes«
wahr. Wir sahen, wie solche Verhaltensweisen etwas Unendliches, Unbedingtes,
Absolutes haben, wie sich eine Sehnsucht nach unendlicher Verehrung ausdriickt

und (oft nur kurzfristig) erfiillt wird.

Kritik durch die herkémmliche Spiritualitdt ‘

Hier setzt die Kritik der christlichen Spiritualitdt an. Noch einmal sei darauf
hingewiesen. Solches darf nur Gott direkt geschenkt werden, sagt sie. Wenn wir
das im Bereich der Schépfung beobachten, muB.solches Verhalten korrigiert, ab-
getotet, bekémp‘ft werden. Es.ist G6tzendienst, Menschen werden vergéttlicht. Es
werden dabei also nicht der Mensch und die Schépfung als solche zugunsten
Gottes abgewei‘rtet. Im Gegenteil: die christlich-theologisch-philosophischen
Aussagen der Tradition bewerten ihn aufs hchste. Abgewertet wird aber der

Lebensvorgang, die Bindung. Sie stort auf dem Weg zu Gott.

3. Ubertragung als Ort der Gotteserfahrung

Hier nun dreht |Joseph Kentenich den Stil um. Die als gewissermalen endlos
erfahrene Wiirde der menschlichen Natur wird psychologisch zur Méglichkeit der
Gotteserfahrung. Im Heiligsten, Wichtigsten, GroBten leuchtet Ewiges, Unend-
liches auf. Wer a‘ngesichts einer solchen irdischen Héchst-Erfahrung hért, da Gott
der Reinste, Grb[lste, Vertrauenswiirdigste, Machtigste ist, der weiB auf einmal, was
solche Aussagen bedeuten.

Vorsicht also: Hier ist »heiliges Land«. Hier, in der Erfahrung des GroBten als
Erfahrung des endlos GroBten, ist ein Ort der Gottesoffenbarung und -begegnung.

Hier ist fiir mich Gott, ein irdisch-absoluter Punkt als Erfahrung des Absoluten.

Oder christologi
Punkt inmitten
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sch gewendet: Hier ist Christus. Er ist ja der absolut-konkrete
der Geschichte und Schopfung. Hier ist Bethlehem. Hic natus est




Jesus (hier is‘-t Jesus geboren). Hier ist der Ort der Anbetung. Jedenfalls ein erlebter

Briickenkopfizu Gott hin.

Weiterleitung

Pater Kenterlich fiigt dem Gesetz der organischen Ubertragung das der organischen

Weiterleitun
{oder einer

‘b bei. Richtiger zu sagen sei: »das Gesetz einer erhdhten Weiterleitung

Hvertieften Weiterleitung). Denn schon das Gesetz der Ubertragung

schlieft das!IGesetz der Weiterleitung in sich« (Vortrdge 1963, 2, 43). Er will beide

Aspekte mdglichst nahe beieinander-, ineinanderlassen.

Wichtig, da&’ nicht nur Ubertragung, sondern auch Weiterleitung geschieht. Sonst

bleibt der Mensch im fiir unendlich gehaltenen Endlichen dann doch ein-gefesselt.

Es braucht die Befreiung aus dem Endlichen, aber so, da8 das Endliche dennoch

bleiben kari‘

\n. Wichtig, dafl Endlich-Absolutes auf das Transzendent-Absolute

tatsachlich durch-sichtig wird, durch-liebenswert. Es verkommt sonst. Es gibt eben

doch nicht {das Absolute auf dieser Erde. Wohl ist sie in das Unendliche
hineingehalten. Sie hat einen géttlichen Glanz. Gott ist ja nicht nur »auBenc, er ist
ebenso »innen« (Immanenz).

Es taucht H'nendliches auf, das verschieden ist von dem unendlich (endlos)
gesehenen Endlichen. Deswegen fiigt Pater Kentenich ausdriicklich ein zweites

|
Wort bei: »W‘

‘eiterleitung«. Und immer sieht er im ganzen Vorgang das Gesetz der

norganischen Ubertragung und (organischen) Weiterleitung« am Wirken.

Warnung: N

cht nur Wegweiser sein

Und doch warnt Pater Kentenich immer wieder vor zu schnellem Weitergehen. Bei
solchen »An‘gsten« spiirt man so richtig unmittelbar seinen eigentlichen Ansatz
(Paradigma); am Wirken: Die Schépfung kénnte als Weg zu Gott doch wieder
abgewertet werden. Sie soll nicht wie der Wegweiser sein, der stehen bleibt und

weiter-weist
Cottesbegeg
angeschautr
die Gleichnis
einem Jesus
wahrnahm

Gottesbegeg
Und den |
Einwandes, d

»Flr mi

In ihr selbst, im MaBe jemand an sie gebunden ist, soll die
nung stattfinden. Erst wenn jemand (z. B.) das schéne Tal wirklich
und im MalS er es lieben gelernt hat, kann es auf Gott hinweisen. Und
se Jesu geben nicht nur vom Himmelreich Kunde, sondern auch von
., der die Natur und die zum Cleichnis gewordenen Objekte tief
ind liebte. Je mehr Bindung entsteht, desto intensiver kann die
nung dann werden.
ngen Verliebten |46t Joseph Kentenich sagen angesichts des
all Gott allein geliebt werden soll: '

ch ist die Liebe nie auseinandergerissen. Fiir mich ist die Liebe ~ Liebe zu

dir, Liebe zum lieben Gott — immer eine absolut geschlossene Einheit. Ich liebe
dich - ja, ich liebe dich in Gott« — ich sage das eigens langsam —: »ich liebe dich
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in Gott, ic
hindurch,

vollkomme
und ich lie

Menschenli
lieben wir d

Und beziiglich
schwestern:

»Die Gottes

ineinander

h liebe dich durch Gott -hindurch, oder ich liebe Gott durch dich
und ich liebe dich Gottes wegen. Mehr noch: ich liebe dich
n, und ich liebe Gott vollkommen. Ich liebe in dir vollkommen Gott,
be vollkommen Gott in dir. Diese Zerfaserung zwischen Gottes- und
ebe ist mir absolut unbegreiflich. Machen wir es doch wieder einfach:
och einfach!l« (Aus dem Glauben leben 9, 163-165).

seines Verhaltnisses zu den von ihm gegriindeten Marien-

1mutter hat uns einander geschenkt. Wir wollen einander treu bleiben:
, miteinander, fiireinander im Herzen Gottes. Wenn wir uns dort nicht

wiederféncden, das wére etwas Schreckliches. Dort miissen wir uns wiederfinden!

Sie diirfen
auch nicht

ganze Ewi
!

sein! Wir
einander fi
ein Liebes

(Vortrag va

Hilfe bei dem Vo

Wenn allerding

nicht meinen: wir gehen zu Gott, also verlassen wir einander. Ich will
bloB Wegweiser sein. Nein, wir gehen miteinander. Das ist auch die
gkeit so. Was sind das fur verkehrte Auffassungen, nur Wegweiser
ind beieinander, um uns gegenseitig zu entziinden. Wir gehéren
ir Zeit und Ewigkeit. Auch in der Ewigkeit sind wir ineinander. Es ist
neinander von Mensch zu Mensch, ein ewiges Liebesineinander«
m 31. Mai 1949. In: Texte zum 31. Mai 1949, 13).

>

rgang der Weiterleitung
s niemand dem Betreffenden sagt, dal’ hier Gott und Géttliches

aufleuchten, wenn niemand hilft, dem in den verschiedenen Bindungsvorgangen
freudig und auLh leidvoll Erfahrenen einen religiosen Namen zu geben, dann
bleibt der Meszch innerweltlich haften. Von selbst findet er nicht so ohne

weiteres, wenn

iberhaupt, zur Weiterleitung. Helfen dabei kann ein ganz

individueller Vargang der persénlichen Begleitung. Ebenso eine entsprechende

Lehre, der man

z. B. literarisch begegnen kann. Ebenso natirlich und an erster

Stelle ist es der Empfanger der Projektionen selbst, dem diese Aufgabe zufallt. Er

weist auf Gott h
er bereitet.

Wir haben es in
Areopag zu tun:

in durch sein Sein und sein Wort, auch durch Enttduschungen, die

unserer Kultur ganz allgemein mit der Situation des Paulus auf dem
Es gilt, »dem, was ihr verehrt, ohne es zu kennen« (Apg 17,23) den

entsprechenden Namen zu geben. Doch dieser Name ist zu wenig bekannt. Die

Weiterleitung fi
Bindungen in di
an dieser Stelle
sehr aus, weil si
des Paradigma
Gleichzeitig ist
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ndet nicht statt, weil es zu wenige gibt, die die Ubertragungen und
esem Sinne deuten kdnnen. Die Kirche, die berufene Deuterin, fallt
, vor allem in ihrer geistigen und meinungsbildenden Schicht, zu
e mit dem Lebens- und Zweitursachenthema (die beiden Aspekte
5 Organismuslehre) nicht umgehen kann. Sie sind (1.) zu neu.
2.) eine Denkform am Wirken, die dies nicht zuldRt. So jedenfalls




die Diagnose
Und mit-de

 Pater Kentenichs, die bis heute nichts an Bedeutung verloren hat.
r- fehlenden organischen Weiterleitung féllt auch die organische

Relativierung des Innerweltlich-Absoluten aus.

4. Ubertra

Gott ist letzt
GroBe, nicht
Ausgangspu
immer in Ve
Das Gesetz'
Bewegung Vv
zuriickgelegt
Insgesamt st
organische |
regierungsge
durch das Ge
Wenn wir jet
verstehen, s
nehmen, dar
Ubertragung
Ja, er offerlbl
fiir endliche
lassen. Beku
einfach als $
welthaften,
aufleuchten:
dienen zu ko
der organisc
leitung« (Vo
»Weltanpass
Bediirfnissen
geschaffen. |
Ubertragung
(vergl. Vortra

Néherhin: Gg
um das »We
Ubertragung
Gott des Leb

jung von Gott her gesehen

lich gemeint. Er erscheint in dem dargelegten Vorgang als eigene
nur als Zielpunkt einer psychischen Bewegung, sondern auch als
nkt und Subjekt. Er wird »selbst« zur Projektionsflache, allerdings
bindung mit Endlichem und doch als von diesem unabhéngige GréRe.
der organischen Ubertragung und Weiterleitung kann in seiner
on unten nach oben (diesen Weg haben wir in diesem - Artikel
und in seiner Bewegung von oben nach unten gesehen werden.

eht bei Pater Kentenich zundchst letzteres am Anfang. So wenn er
Jbertragung und Weiterleitung im Zusammenhang mit dem Welt-
setz als dessen psychologische Ausfaltung sieht. Gott regiert die Welt
setz der organischen Ubertragung und Weiterleitung, formuliert er.
zt Ubertragung nicht einfach philosophisch als seinshafte Teilhabe
ondern die Aussage, dal es ein psychologisches Gesetz sei, ernst
fn diirfen wir wohl so formulieren: Gott bedient sich psychologischer
en und der dadurch geschaffenen Bindungen, um sich zu bekunden.
art sich regelrecht in diese hinein, um.durch diese, so gut als méglich
|\/\enschen, etwas von seiner GroBe, Liebe, Weisheit ... aufleuchten zu
ndung. Gottes also auch hier als Lebensvorgang verstanden, nicht
einsaussage. Offenbarung (im weiteren Sinn) in menschenhaften,
selbsthaften Bindungen, die méglichst vieles an eigener GroRe
lassen, um desto besser dem Aufleuchten des unendlichen Gottes
nnen. »Zweitursachen benutzt also der liebe Gott nach dem Gesetz
hen Ubertragung und nach dem Gesetz der organischen Weiter-
trdge 1963, 2,40). Hier erst kommt so richtig die Bedeutung des
ungsgesetzes» in den Blick, wonach Gott sich den menschlichen
_anpafBt. Diese hat er allerdings auf diese seine Anpassung hin
Auch das Weltanpassungsgesetz (nicht nur das der organischen
'und Weiterleitung) kann von oben und von unten betrachtet werden
ge 1963, 2, 145-147).

tt regiert diese Welt nach dieser GesetzméaBigkeit. Es handelt sich ja
Itregierungsgesetz«. Er fiihrt den Menschen immer wieder durch
en und seelische Bindungen. Diese gilt es vorsehungsglaubig auf den
ns und der Geschichte hin durch-sichtig zu machen.
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Relativierung de; Endlichen

Von einem soIcihen’Standpunkt aus wird dann noch einmal zuriickzufragen sein.
Die Dinge, die Schépfung, der Mensch sind nicht Gott. Manche Enttduschungen
werden dadurch erklarlich. Auch ist nicht alles den Sinn Betreffende psychologisch
zu erklaren. Letztlich gibt es das konkrete Gestelltsein in einen geschichtlichen
Zusammenhang| die unableitbare Berufung, die freie Tat. Das alles miiite ausfiihrlich

ebenso verhandelt werden.

5. Anwendun

Es gilt jetzt, u
ginmal auf Sch
Gesichtspunkt |
Schénstatt ist

g des Gesagten auf Schonstatt

nter dem Gesichtspunkt »Psychologie der Zweitursachen« noch
Onstatt zu blicken, wie ich es am SchluB des I. Teils mit dem
jee-Leben getan habe. ' C

50 gebaut, dall der geistige Gott und Irdisches, Sinnenhaftes,

Menschliches sehr stark ineins gesehen werden. Gott wird in engster Verbindung
mit der psychol%gischen Erfahrung von Welt und Menschen genannt. Hier auch
die typische »zweitursachliches Sprechweise Schonstatts, wie sie z.B. in ‘der
Haufung marianischer Aussagen zum Ausdruck kommt, bzw. in der Art, wie'im
Vater und Griinder Pater Joseph Kentenich Gott als handelnd und gegenwartig
erlebt wird; un|d insgesamt in der Art, wie Gott {iberall, in den alltaglichsten
Dingen und Vorkommnissen gesehen wird. Fiir AuBenstehende wissen Schén-
statter oft einfach zu genau, wo und wie Gott handelt. Das ist drgerniserregend.:

Joseph Kentenich erarbeitete einen GroBteil der G‘esichtspunkte fir die hier
dargestellten G{undsétze am Lebensvorgang Marienvefehrung. (Ein weiterer ist
das Thema Vater [Eltern] - Kind.) So kann er sagen, dal die Psychologie der
Zweitursachen »in mir geworden, von der Sendung der Gottesmutter ausgehend«
(Vortrage 11, 1965, 191). »Sie hat mir solche Erkenntnisse gegeben« (31. Mai
1949, Texte, 11). Eine solche Aussage ist dann nicht supranaturalistisch zu
verstehen. Vielmehr hat das Bekenntnis und die Liebe zu ihr bzw. die in anderen
beobachteten marianischen Verhaltensweisen ihn immer wieder nach neuen
Griinden suchen lassen. Diese fand er nicht nur in der Bibel und der Dogmatik,
sondern in der Schépfungsordnung und der Psychologie. Gerade in letzteren ist
einer der wichtigen Ansdtze seines Marienbildes zu sehen. Die Beziehung zu ihr ist
Beziehung zu einem wichtigen Punkt in der Schépfung. An der Beziehung zu ihr
und den diese Beziehun'/g (Bindung) leitenden psychologischen Lebensgesetzen
entwickelt er das »Gesetz der organischen Ubertragung und Weiterleitunge.
Gleichzeitig hat er in Maria den Ort, der sein Verhalten al$ in der »kirchlichen
Tradition wurze|nd« ausweist. -
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Sich auf die
kann er sage
ich mein gan

des Marianis‘

tut er entsp;.

Deswegen ei

[radition stiitzend und auf die von ihm formulierten »Lebensgesetzes,
n: Maria ist die Heiligste, die Barmherzigste, die Reinste; auf sie setze
zes Vertrauen; ihr gebe ich mich ganz hin. Doch was fiir den Bereich
chen gilt, ist universell giiltig. »Was Gott an ihr tut und durch sie tut,
rechend durch jedes verwandte Geschdpf, also auch durch mich.
ne neue Sicht: das Bild der Gottesmutter unter dem Gesichtspunkte

zu sehen« (Vortrage 11, 1965, 191).

Das Sosein S

chonstatts sollte in diesen beiden Artikeln auf die »letzten« Prinzipien,

auf das in ihm wirkende Paradigma hin, untersucht werden.

In dem vorlie
Die gegense
muslehre ist,
zum Ausdruc

genden Artikel ging es um den zweiten Aspekt der Organismuslehre.
itige Durchdringung der beiden Aspekte des Paradigmas Organis-
von mir jetzt nicht eigens dargestelit worden. Sie kommt aber darin
k, daB es bei der Psychologie der Zweitursachen um Lebensvorgange

geht. Mit »Lej.

Pen« ist ja der erste Aspekt der Organismuslehre bezeichnet.

6. Gesichts
\

Die Organis

m

punkt Organismuslehre

uslehre ist nicht nur der der eigenen Griindung zugrundeliegende

und in ihr schépferisch wirkende Gesichtspunkt. Er ist dariiber hinaus der bewuBt

und unbewu‘
Wirklichkeit,
diese, ein n
Anwendung
110f.),von c|
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Pastorale Ir

Lothar Penners

Das laufende Jal

(TMA) als Christt/

Jesu neu wahrg
innen: filr die Ki

Menschen unser
Im Folgenden se

im Raum der S

pastoralen Impu

Vorab darf dazu
Herzen in einen

litiativen im Christusjahr

r 1997 sollte im pastoralen Projekt »Tertio Millennio Adveniente«
sjahr begangen werden: als ein Jahr also, in dem die Bedeutung
snommen und die Beziehung zu ihm vertieft werden soll — nach
rche und ihre verschiedenen Gruppierungen; nach auBen: fiir die
er Zeit.

i ein erster Versuch unternommen, in den Blick zu bekommen, was
chéonstatt-Beweqgung und in ihrem Umkreis an spirituellen und
Isen wachgeworden ist.

bereits gesagt werden: das Christusjahr bringt die Geister und
n MaBe in Bewegung, das weit iiber das hinausgeht, was viele

Kirchenleute hierzulande einer rémischen Initiative an lebenweckenden Impulsen

zuzutrauen gene
Was regt sich ir

‘igt sind.

m einzelnen? Wo sind die mutmaRBlichen Griinde dafir, daR die

pastorale Initiative Johannes Pauls 1l. offensichtlich auf fruchtbaren Boden fallt?

Es kann im Folgen

1. Zunéachst ist

nicht das Christu

ngeziindet« hatt
trinitarischen »K
mallen wie ein
hellhérig dafur

Ergriffenheit ge|

den nur um einen unvollstindigen, groben Uberblick gehen.

festzustellen, daB solche Initiativen nicht zu denken sind, wenn
sjahr in den Gliedgemeinschaften der Schénstatt-Bewegung selbst
a. Nach den beiden Jahren der entfernteren Vorbereitung auf den
ern« von TMA wirkte die Seligsprechung von Karl Leisner gewisser-
providentieller Startschu3. Die Schénstatt-Bewegung wurde neu
l daB einer der ihren gleichsam gestaltgewordene Christus-

wesen ist und sein Persdnliches Ideal: »Christus — meine Leiden-

schaft« in KZ-Haft und Tod beispielhaft unter Beweis stellen durfte. Seine

Zugehorigkeit z

Jugend der Zwis

zwischen dem
Umfeld.

Ein zweites kan

Christus-Aspekt

Fiille und Origin

Bild der Bezieh
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| Schonstatt und seine begeisternde Tatigkeit in der katholischen
chenkriegszeit lenkten wie von selbst den Blick auf die Nahtstelle
Binnenleben der Schinstatt-Bewegung und ihrem pastoralen

n hinzu: Wie selten zuvor konnte die Oktoberwoche 1996 den
in der Geistigkeit Pater Kentenichs aufschlieBen und vermitteln:
alitat seines Christus-Bezuges und Christus-Bildes. Das »Christus-
ingen«, wie man in einer Art Kurzformel gesagt hat, rastete in




weiten Telle
wurde Schv
Gegenstand
Buches »Chri
So blieb es'

n der Bewegung ein, bekam einen Stellenwert im BewuBtsein und
verpunkt in der Jahresarbeit der meisten Gliederungen, auch
von Studium und Schulung, wie namentlich die Auflagenhdhe des
stus — mein Leben« (4500) ausweist.

nicht bej einer Rezeption des Christusjahres im Binnenleben der

Gemeinscha}‘ten und Gliederungen. Die Schénstattfamilie lieB und 1aBt sich
offensichtlich in den Dienst einer pastoralen Umsetzung nehmen.

- Hierfiir rrI
‘vieler Ein|
Gemeinsc
fiir das An

— Die Schon
stellen zv
Christusfe
Zugang
Bereitsch
kommen .
Erléser-1k
sinnenfall

ein Beisp
springt: de
bildern in
ungefahr,
doch Pate
personale
vom Maril

{iBte. zundchst hingewiesen werden auf die inspirierende Tdtigkeit
zelner in ihrem apostolischen Feld von Gemeinden und kirchlichen

haften. Immer wieder berichten sie von vorhandener Aufgeschlossenheit

liegen einer ausdriicklichen, neuen Hinwendung zu Jesus Christus.
|
Istatt— Wallfahrt am Ort Schonstatt — gewissermalen eine der Schnitt-
vischen Bewegung und »Draullen« — entwickelte eine marianische
ier, in der die pastoralen Schwerpunkte von TMA: HI. Schrift (als
sur Gestalt Jesu), Tauferneuerung, Tugend des Glaubens und
aft zur Nachfolge ausdriicklich umgesetzt sind und zum Ausdruck
n den zentralen Symbolen: Evangelienbuch, Weihwasserschale und
one, welche helfen, die Neubegegnung mit Person und Sendung.Jesu
ig zu vollziehen.

lhr TiteI-EHiId, eine Erléser-lkone vom Berg Athos aus dem 14. Jahrhundert, ist

el dafiir, was bei ndherem Zusehen dariiber hinaus in die Augen
21 Stellenwert, den offensichtlich das BILD und die Arbeit mit Christus-
den pastoralen Initiativen der Schonstatter einnimmt. Nicht von
:wie mir scheint, wie reflexiv das auch immer geschehen mag. Hat
1 Kentenich in seinen pastoralen Wegweisungen zur Vermittlung der
n Beziige in der Glaubenswelt ausdriicklich immer wieder vom Gottes-,
en-, vom Kirchen-, vom Menschen- und deswegen nicht von ungefahr

auch voriLfl CHRISTUS-BILD gesprochen: wo personale Bindungen wachsen

sollen, mLI‘

weckend 3

Es scheint, ¢
wurde. Ein P
»Die grofSe @
hatte, ... er
‘Logo’ des Ch
Christmette

3 die Ganzheit einer »Gestalt« deutlich wahrnehmbar und vertrauen-
ufleuchten.

all an vielen Stellen instinktiv die richtige »Fahrte« dazu getroffen
farrer aus der Dibzese Wiirzburg berichtet:

hristusikone, die ich von ... meiner Israelpilgerreise ... mitgebracht
obert sich immer mehr die Herzen-in der Pfarrei: sie ist optisch das
‘ristusjahres geworden. Der 'Logos’ als ‘Logo’! Die lkone wurde in der
beim Einzug mitgetragen und feierlich am Ambo inthronisiert.
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Oft stelle ich i

manchmal auf d

bereits davon ei
sie in die Mitte

1 der Predigt den Bezug zum Christusjahr her und verweise
ie lkone. Sie wird langsam zum Selbstldufer. Viele haben sich
ne Farbkopie machen lassen. Beim Einkehrtag der Frauen wurde
gestellt und geschmiickt. Die- Kommuniongruppenmiitter und

7u ihren Treffen. Bei der 6kumenischen Kinderbibelwoche war sie
Jedes Kommunionkind erhalt sie im kleineren Format als
2nken. Das Motto der Erstkommunion lautet:

egs’...

-vater holen sie ;
ebenfalls dabei
Kommunionande
‘Mit Jesus unterv

«

ilftb dieser frithe, ehrfiirchtig-zuriickhaltende Versuch eines

nicht wenigen, sich immer wieder von diesen giitig-ernst
en anschauen zu lassen und zu realisieren, was uns das Motto
en Kirche in diesem Jahr neu nahebringen will: Jesus Christus —
Antlitz Gottes. '

Offensichtlich |
Christus-Portréats
blickenden Aug
unserer deutschi
das menschliche

tehen ganze Zyklen von Christus-Bildern bei dem Bemiihen, die
des Kirchenjahres zum Anlal zu nehmen, dem Geheimnis Christi
zheit neu auf die Spur zu kommen. So besonders in der Pfarrei von
Main, in der sich die Gestaltung der Stirnwand besonders anbot,

orhandene Christ-Kénigs-Darstellung zu ergénzen durch jeweils
neu entstehende Christus-Bilder in diesem lJahr. Es scheint ebenfalls ein
fruchtbarer G

- Mitunter ents
Christus-Feste
.in seiner Gan:
Elsenfeld am
eine schon v

Lesamtvorgang eingesetzt zu haben in dieser Gemeinde. Ein
eigener AusschuB bildete sich schlieBlich (d.h. nach vorherigem Zégern), der es
abe setzte, die Umsetzung des Christusjahres in die Hand zu
Auswahl der Feste und der Bildmotive. Diese bekommen
ihren Verkiindigungs-»wert« vor allem dadurch, daB zu jedem Fest
programmatisches Motto gesucht wird, welches den Gehalt von
s und Darstellung »flir unss, d.h. fiir die Rezeption aufschlieft.

e: ‘

“sich zur Aufg
nehmen: die
offensichtlich
und Bild ein
Festgeheimni
Einige Beispi¢

Weihnachten
Fest der HI. Fz
Verkiindigun
Himmelfahrt:
Verklarung: G
Kreuzerh&hur
Die Gemeinde
Zuwendung
_sichtlich von
Vor-Gabe un
Menschen, de
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Gott wird Mensch — einer von uns

amilie: Gott wohnt bei uns

J: Gott fragt nach unserem Ja

Gott sendet uns als Zeugen seiner Liebe

ott 148t uns hoffen

g: Gott rettet uns aus Liebe ..

e, die immer mehr mitgeht be| diesem ErschlleBungsvorgang der
Christi zum Menschen und zur Gemeinde heute, profitiert offen-
jieser Verbindung von Bild und Wort, Darstellung und Wertgehalt,
d moglicher Antwort in einem neuen Biindnis mit dem Gott-
m Erloser.




Auch hier ist der schulbildende EinfluB Pater Kentenichs und einer schén-
stattisch arbeitenden Pastoral mit Handen zu greifen.

I
In Sachen »Bild« kdnnte auch berichtet werden von Christus-Bildern, die durch
Familien;lillvandern, von einem entstandenen Kalender mit Christus-Bildern der
betreffenden Gegend - scheinbare Kleinigkeiten, welche auf ihre Weise aber
zeigen, d:'B etwas in Gang gekommen ist.

Dazu gehért und ist ausdriicklicher zu nennen auch die offensichtlich Schule

machende /dee der Mainzer Schénstattfamilie, ihr jahrlich stattfindendes
»»Kape//ciffenfestrr umzu-»funktionieren« zu einem Christus-Fest in diesem Jahr.
Schon die Bezeichnung wirkt — wer verdenkt es den Mainzern? - frisch und
einladend. Es geht offensichtlich dabei primédr weder um Schulung noch um
Aktion, s_5ndern darum, sich des Reichtums Christi neu zu vergewissern und
Jesus, delj Erléser, geblihrend zu feiern (in 20 Gespréchskreisen von Schrift-
gespréich\‘ bis Taizé-Liedern und anschlieBendem Gottesdienst, der den
zustandegekommenen Austausch aufgreifen soll).

Und da Je:gsus Christus selbst — so die Mainzer Schonstattfamilie desweiteren -
nicht zu den kirchentrennenden »Elementen« gerechnet werden muB, kam die
Idee auf + nicht zuletzt dank gewachsener Kontakte — auch die evangelischen
Christen der Umgebung ins Schonstatt-Zentrum nach Weiskirchen einzuladen.
Die Einla!‘ldung, welche auf spontane — christliche! — Gegenliebe stieB3, hat
deswegen zu einem »Gkumenischen Christusfest« gefiihrt, getragen vom
ditzesanen Schonstattzentrum, dem evangelischen Kirchenkreis der Umgebung
und mehr_‘e;zren Gesprdchskreisen zwischen den Kirchen in der Region!

Zu den pistoralen Aktivitdten der Schonstatt-Bewegung im Christusjahr, die
eigens erwdhnt werden sollten, ist ebenfalls zu rechnen die Einladung von
»Radio Horeb«, einem regionalen Sender — der kirchlichen Mitte verpflichtet —
unter den"i Protektorat des Augsburger Bischofs, an Dr. Peter Wolf, {iber diesen
Sender Radio-Exerzitien zu halten.

Diese fan;lden in der Fastenzeit an einem festen Wochentag statt, sieben
Wochen hindurch zur besten Sendezeit: am Abend ab 20.00 Uhr - mit
erstaunlichem Echo, was an den bestellten Kassetten der einzelnen Abend-
vortrdge von jeweils ca. einer Stunde abgelesen werden kann. ’
Die einzelnen Exerzitien-Impulse tragen die Uberschriften: Einladung zur
Nachfolge — Von der Nachfolge zum Leben in Christus — Was mir am Leben
Jesu impohiert - Auf dem Weg zum Kreuz - In &sterlichem Licht — Christus in
seinen Beziehungen - »Christus — meine Leidenschaft« (Karl Leisner).

Wie ersicltlich, war es das Anliegen des Radio-Referenten, gerade aus der
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geistigen Welt Schénstatts Impulse weiterzugeben. Und das Echo soll gerade

auf die beide
Leisner-Zeugn

2. Man wird zurii
gen. Einige Persp
Eine Stimme, mi
vertraut, meinte
Strémung seit de
Christusjahr im R
Ob es nicht sein
schenken will fiir
Dann ginge es v
zu leben und zu
einzelne Themen

Fir die Schonstat
Noch zu seinen L

in gewisser Weisi

Strémungen in d
Christus- und He
Offensichtlich dz
Berechtigung, N

Die entstanden
»Vernetzung« vo

n letzten Vortrdge: Christus in seinen Beziehungen und das
s besonders lebhaft gewesen sein.

ckhaltend bleiben miissen mit voreiligen Wertungen und Deutun-
ektiven aber liegen bereits deutlich auf der Hand.
t der Geschichte der Bewegung in den letzten Jahrzehnten gut
zum Gesamtvorgang, der eingesetzt hat: sie kenne keine
m Tod des Griinders, die so weitreichend gewirkt habe wie das
ahmen von TMA.
kann, daB der Gott der Geschichte tatsachlich eine Gnadenzeit
alle, die sich neu dffnen fiir das Geheimnis der Menschwerdung?
or allem darum, diese Zeit hellhérig und verantwortungsbewuRt
gestalten. Dann wdare der gesamte »Kairos« wichtig, wie immer
und Aufgaben zu gewichten sind.

t-Bewegung legen sich einige Fragen dariiber hinaus nahe.
ehzeiten wies der Griinder darauf hin, die sog. Vater-Strémung -
e Kulminationspunkt der von ihm selbst inspirierten spirituellen
er Bewegung — musse integriert werden durch ein Kreisen um das
lig-Geist-Geheimnis.

arf die Schonstattfamilie durch das Christusjahr etwas von der
stwendigkeit und Fruchtbarkeit dieser Maxime erfahren.

en Impulse sind -auch nicht zu denken ohne eine gewisse
n kirchlichem Anstof8 »von auBBen« und origineller »Substanz« von

innen: der Christus-Sicht und Christus-Ergriffenheit des Griinders selbst, samt
unverhoffter Entwicklungen wie der Seligsprechung eines Karl Leisner.

Fiir viele Schons
von »ungelebten
sich ausdriicklich
mag flrs erste

Pater Kentenich
von ihrer gnade
ganzen mag es
genereller und

Kirche(n) in dies
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i

tatter verband sich mit der Christus-Thematik ein gewisses MaR
n Lebenw. Dieses ungelebte Leben fiihrte zu einer groBen Freude,
Jesus Christus zuzuwenden und fiir ihn etwas »zu tun«. Von daher
das sich einstellende Strémungsgefalle dazu einladen, die von
benannten einschldgigen FithrungsgesetzmaRBigkeiten sowohl
nhaften wie psychologischen Seite her neu ernst zu nehmen. Im
um die Frage gehen, welche Geschenke und Forderungen
spezieller Art der Gott der Geschichte flr Schonstatt und die
m Kairos insgesamt bereithélt!




Buchbesprechungen

MIT LEEREN HANDEN. Seit Jahrzehnten
hat sich Co:ﬂrad de Meester in umfang-
reichen Studien mit Therese befaBt. Von
dem_vorlieﬁ]lenden schmalen Bandchen
gab es vor lahren bereits eine erste
franzc’isis‘che'lAusgabe, die sehr gut aufge-
nommen und in viele Sprachen (bersetzt
worden ist. Sie muBte jedoch véllig neu
verfaBt werden, da die inzwischen
erschienene kritische Gesamtausgabe der
Schriften Thereses viele neue Informa-
tionen enthielt. AuBerdem hatte das
vertiefte Studium (vermutlich auch die
Auseinanderéetzung mit den Arbeiten von
1.-F. Six, s.u!) de Meesters eigene Sicht
geweitet undimanche seiner Ansichten ver-
andert und vjértieft. Alle diese Griinde fiihr-
ten, wie er selbst sagt, zur Entstehung des
neuen Buches (bei Cerf, Paris 1994). Nur der
Titel der ersten Ausgabe blieb erhalten.
Recht'zeitilb zum Theresienjahr liegt
nun eine flissige deutsche Ubersetzung
von Sr. Ancilla Karl OCD und P. Antonio
Sagardoy O%D vor. In einem dichten
Vorwort unt‘lerstl'jtzt Sagardoy die ver-
anderte Sicht auf Therese. Sie fiihrt-von
der stiBlich \}Lerkitschten, im unbiblischen
Sinn »kleine‘n«' Heiligen zu jenem im

Glauben sta‘#k gepriften und gereiften

jungen Mens
liche Botscha
Buch geht)
sichtloser Fin

chen (vgl. 4), dessen geist-
ft (um die es in'de Meesters
gepragt ist von einem in
sternis bewahrten grenzen-

losen VertraL“Jen auf Gott als den barm-
herzigen Vatler, und dies in seiner Einheit
mit Jesus. D«gm entspricht das in ihrem

kurzen Leben deutlich gewachsene Ja
Thereses zu den eigenen »leeren Handene,
In diesem Realsymbol hat sie — nach dem
Zusammenbruch ihrer Meinung, sie misse
und kénne den. Weg zum Gipfel selber
schaffen — ihre verdnderte Vorstellung
von Heiligkeit zum Ausdruck gebracht.
Heiligkeit verdankt sich demnach letztlich
der Initiative Gottes, auch wenn sie das
eigene Mittun einschlieBt. So kreisen denn
die Kapitel — psychologisch auBerst ein-
fiihlsam — um Thereses inneren Reifungs-
prozeB im Glauben und ihr einzigartiges
nAbenteuer mit Gott« (11). Der Autor hebt
hervor, dall Therese ihre Einsicht in das
Mysterium der géttlichen Barmherzigkeit
(37) nicht aus theologischen Bichern
(149) gewonnen hat, sondern — dank ihrer
begnadeten Sensibilitat fiir Erfahrungen
mit Gott — im Alltag, also im Leben aus
dem Glauben. Und ihre wichtigste, sie
(nach de Meester) geradezu befreiende
Erkenntnis ist die, daB die Vaterliebe
Gottes sucht, was klein ist, weil es klein ist
(74) - fur Schonstatter eine vertraute
Wabhrheit!

Ein anderer Akzent der Botschaft
Thereses, den der Autor besonders heraus-
arbeitet, ist ihr apostolisch-missionarischer
Einsatz, das Bewul3tsein »ihrer Mitverant-
wortung bei der Heiligung des Menschenc«
(21). Fir »Tausende von Seelen« und deren
Heil ist Therese Kirche, indem sie ihre
inneren Wiistensituationen fiir die Un-
glaubigen und andere erleidet und so
dazu beitragt, daB das Herz der Kirche in
Liebe lebendig schlagt. Sie kann darum
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(nicht zwar, wie
angegeben , im B
Selbstbiographie

auf S. 52 falschlich
ief 203, sondern in der
>. 203) klar bezeugen:

»... Ich liebe die Kirche ...l«

. Was das Buch de Meesters auszeichnet,
ist die Einheit seiner kritisch-realistischen
psychologischen und seiner zutiefst spiri-
tuellen gnadentheologischen Sicht. Seine
Schrift ist ein Gberzeugendes-Beispiel fiir

norganisches Den

en« und das Erfassen

der gleichen Eigenart des Denkens, Lebens

und Liebens bei ‘I"herese. Darliber hinaus
kann dieses.opusculum ein echter 6kume-
nischer Brﬂckensélh.lag zu den evangeli-
schen Christen hin sein (153), denn
Thereses Gottesbild und ihre vom Autor zu
Recht akzentuierte Empfanglichkeit fir

den .Primat der Li!ebe und Gnade Gottes

sind ein schénes Zeugnis fir wahre
katholische Heiligenverehrung. Das Buch

ist darum jedem C

hristen als Starkung zum

Leben aus dem Glauben nachdriicklich zu

empfehlen.

Leider ist in dem Verzeichnis der Werke

Thereses (12) ni
schen den Selbstb
die im Johannes
schienen sind, un

cht unterschieden zwi-
ographischen Schriften,
Verlag Einsiedeln er-
d ihren anderen Schrif-

ten, die in authentischen deutschen Aus-

gaben im Johann

es-Verlag Leutesdorf a.

Rh. herausgebracht worden sind.

Conrad de Meeste

: Mit leeren Hdinden. Die

Botschaft der hl| Thérése von Lisieux.
Deutsche Ausgalyye: Verlag Christliche
Innerlichkeit, Wien 1995, 170 S., 19.— DM

Barbara Albrecht

LICHT IN DER NACHT. J.-F. Six, Verfasser

mehrerer sehr .d

skutierter Werke Uber

Therese von Lisieux, hat eine neue

kritische Studie ve
die letzten 18 Mo
geht. Die Wahl
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roffentlicht, in der es um
nate im Leben Thereses
dieses Zeitabschnitts

schlieRt allerdings von Anfang an ein, daf3
der Vf. nicht das Ganze des theologisch-
spirituellen Phanomens dieser einzig-
artigen jugendlichen Heiligen und nicht
alle ihre »Themen« zur Sprache bringt,
wohl aber das Wichtigste, sozusagen die
Quintessenz ihres geistlichen Lebens und
Wirkens. (Dal es diese geistliche »"Summae
ohne die grundlegenden Erfahrungen von
»Kindsein« und »Kleinem Weg« - s. de
Meester — gar nicht gegeben hatte, diirfte
allerdings ebenfalls von vornherein klar
sein. Das alles sind keine »sekundaren«
Punkte, wie Six zu meinen scheint, vgl. 171).

Er beginnt mit dem Osterfest 1896, das
Therese selbst als deutliche Zasur in ihrem
Leben verstanden hat. Vorher kannte sie
zumeist nur Freude am und im Glauben
und Licht im Blick auf den »Himmel«
Gottes, ihres Vaters, und die Gemeinschaft
der Heiligen; seit diesem Ostern erfuhr sie
eine dichte, bis in ihre Todesstunde wah-
rende innere Finsternis, in. der fiir sie die
jenseitige Welt (mit der sie auf Erden in
stdndigem Kontakt lebte) wie von einer
»bis zum Himmel ragenden Mauer«
verdunkelt war.

Six zeigt anhand der authentischen
Schriften Thereses, dall und wie tief-
greifend sie diesen qualvollen Zustand als
von Jesus verfiigte »Prifung« annimmt und
erleidet — in innerer Solidaritat mit jenen
»Gottlosens, die nicht zum Schein, sondern
in Wahrheit gegen Gott und den gesamten
Glauben der Kirche kampfen. Therese
versteht sie zum erstenmal als ‘ihre
»Briider«, ohne allerdings ihre Argumente
fir sich selber zu Ubernehmen. Doch sie
muB nun ihrerseits um ihren Glauben
kdmpfen. Dabei weiten sich ihr Gottesbild,
ihr Vertrauen und ihre Liebe in Dimen-
sionen, die die Enge des damaligen Vor-
verstandnisses von - Frommigkeit und
Heiligkeit sprengen. So wird ein Bild
Thereses erkennbar, fiir das ihre (leib-
lichen) Schwestern im Karmel und die




kirchliche Offentlichkeit der ersten Halfte
unseres Jahrhunderts noch nahezu blind
waren. Dies natiirlich nicht absichtlich,
sondern aus"Unvermc")gen und Verhaftung
an den kirchlichen Zeitgeist. Six, der sich
auch eingehend mit Ch. de Foucauld und
G. Bernanos pefal3t hat, weist gelegentlich

auf diese gr

Ben Glaubenden hin, deren

Theresienbild und das seine in vielen

Ziigen iibere
Inhaltlichi
Dobhan OCD

nstimmen.
folgen auf ein Vorwort von U.
drei Abschnitte, in denen der

Vf. sein Thema minutiés aus den authen-
tischen Schriften Thereses belegt und

durchfiihrt: |

1. Ein Glaubge auf dem Priifstand -

»Die Nach
2. Das Lied d

t des Nichts.
er Liebe —

»Der brennende Abgrund der Liebe«.
3. Im Angesicht géttlichen Schweigens —

»Das Vert“
Ein Absch

auen und die Liebe«.
nitt zu seiner »Methode« und

ausflihrliche ‘Anmerkungen zu den verwen-

deten Texten
anderer TheI
der von Bri
Obersetzten

und gegenteiligen Ansichten
ologen bilden den AbschluB
gitte Kirschner sehr fllssig
franzésischen  Originalaus-

gabe von 19

95

Cenau dié‘ser letzte Abschnitt gibt dem

Werk von Six

unter den vielen noch immer

neu erscheijenden Biichern iber diese
Heilige ein besonderes Profil. Der Autor
zeigt unretoﬂichiert die Therese des mitter-

nachtlichen

Nichts erfahr
in die Gotteé
hinabbeugt,
sich mit The

Glaubens, die die Nacht des
t und erleidet, jene Finsternis,
s unbegreifliche Liebe sich
ja hinabsteigt in Jesus und
‘eses sichtloser Liebe vereint

) .
zugunsten der vielen ...

Zu diesem Theresienbild gelangt der

Autor vor allem dadurch, dal’ er die von

ihrer leiblichen Schwester Pauline (im

Karmel Schw
Tode Theres

'. Agnes von lJesus) nach dem
s in mehrfachen Uberarbei-

tungen herau'sgegebene nGeschichte einer
Seele« und »Die letzten Gesprache und

Worte« (spater erschienen unter dem Titel
»Ich gehe ins Leben ein«) einer radikalen
kritischen Textanalyse unterzieht und
unwiderlegbare Textauslassungen, Text-
abschwéchungen und -zusdtze nachweist.
Sein gerechter Zorn dariber ist ver-
standlich, wenngleich er in der Wahl seiner
Ausdriicke m.E. oft zu weit geht. Six
versucht, die massiven Textveranderungen
von Mutter Agnes dadurch zu erkléren,
dal8 diese in ihrer Schwester schon vor
deren Tod eine Heilige (im Sinne der
damaligen erbaulichen Vorstellung) gese-
hen habe. Deren Gréfe habe sie durch
unablédssige, gezielte Fragen an die
Schwerkranke zu steigern gewult, wollte
sie doch nachher der »Herold« ihrer
heiligen Schwester sein (149). Glaubens-
finsternis, ja Gottesfinsternis pafte ein-
fach nicht in das Theresienbild von Mutter
Agnes. Dieses ihr Bild hat jedoch die Welt
(bis 1956) zunachst erobert (vgl. 203).

Der Vf. hat in seiner Studie in aller
wissenschaftlichen Sorgfalt nicht nur die
Verdnderungen der authentischen Aussa-
gen Thereses nachgewiesen, sondern auch
die Interpretation etlicher bekannter
Theresienforscher untersucht, die das
nagnesische« Heiligenbild (204) unkritisch
zur Grundlage ihrer eigenen Werke gemacht
haben (so — nach Six — z. B. auch C. de
Meester in friheren Arbeiten). Diese
Theologen hétten offenbar vorausgesetzt,
dal die leibliche Schwester, die vor ihrem
Eintritt in den Karmel Mutterstelle an der
kleinen Therese vertreten hatte, diese bis zu
deren Tod gewil am besten verstanden
habe. Mutter Agnes (#1951) sei zudem
Uber 40 Jahre lang Priorin gewesen. Wer
aber werde sich durch kritische Unter-
suchungen den Zugang zum Archiv des
Karmels selbst verbauen - wie der Autor!
Kein Wunder, daB er nicht nur die Schwe-
stern, sondern auch etliche seiner Kollegen
gegen sich hat ...

Und doch hat Six im Grunde nur das so
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wichtige Anliegen wieder aufgegriffen,
das bereits vor Jahrzehnten W. Schamoni
in seinem bekanpnten Werk »Das wahre
Gesicht der Heiligen« (Miinchen 3 1950)
beschaftigt hat.

Six stellt Therese vor als einen jungen
Menschen, der sein Leben radikal aus den
Tiefen des Evangeliums gendhrt hat.
Dieser Quellgrund wirkt angesichts der
Unglaubigen unS(larer Zeit und der Glau-
bensnot so vieler\befreiend und trdstlich.
Auch diirfte es Six gelungen sein, die
Worte aus der Pré‘digt von Papst Johannes
Paul 1l. in Lisieu>‘L (1980) in einem sehr
realen Sinn zu unterstitzen: »... Die Heili-
gen werden nie |Menschen der Vergan-
genheit, Manner und Frauen von gestern.
Im Gegenteil: sie |sind immer die Manner
und Frauen von morgen, Menschen der im
Evangelium verheiBenen Zukunft des
Menschen und der Kirche, Zeugen der
kommenden Welti« Das gilt beim Eintritt
ins 3. Jahrtausel‘d der Geschichte der
Kirche auch far T|herese von Lisieux. Das
Werk von J.-F. Six ist daher ein echter

Beitrag zur Theololgie der Heiligen.

Jean-Francois Six:|Licht in der Nacht. Die
(18) letzten Monate im Leben der Therese
von Lisieux. EcAter Verlag, Wiirzburg
1997, 256 S., 48, DM

Barbara Albrecht

ROCKMUSIK UNDJUGENDPASTORAL. Die
nRockmusik ist zurl Volksmusike geworden,
vermelden bekannte Volkskundeforscher.
In der Tat ist Jie Rockmusik ein Teil
unserer Kultur ge!worden, auf jeden Fall
der jungen Generation, aber inzwischen
auch der mittl(eren Generation der
Fiinfzigjdhrigen. Wenn Kirche die heutige
Jugend verstehen|will, muB sie sich auch
mit der Musik dieser jungen Generation
auseinandersetzer. Das hat der Tibinger
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Theologe und Hobbymusiker Rolf Siedler
getan in seiner Dissertation (bei Prof.
Mieth): »Feel it in your body. Sinnlichkeit,
Lebensgefiihl und Moral in der Rock-
musik«. Von vielen Seiten her gab es schon
Stellungnahmen zu diesem Phédnomen,
sehr oft kritisch-ablehnend. So bringt sie
z.B. Kardinal Ratzinger mit Worten wie
Zerstrung, Larm und Massenwahn in Zu-
sammenhang. Auch aus dem evangelikalen
Bereich gibt es dhnliche Stellungnahmen.
Rolf Siedler kommt in seiner Untersuchung
zu wesentlich positiveren Urteilen (als
Jugendlicher hat er Gibrigens in der Schén-
statt-Mannesjugend mitgearbeitet; im
blauen Liederbuch der SMJ von 1981 ste-
hen auch Lieder von ihm, z. B. »Herr, Deine
Liebe hat Menschen beriihrte, S. 114).

Der Titel »Feel it in your body« zeigt
schon die Richtung seines Forschungs-
ergebnisses. Die Rockmusik bezieht den
ganzen Koérper des Menschen in das
Klangerlebnis mit ein, nicht nur das Ohr,
wie es bei der abendldndischen Kunst-
musik weithin der Fall ist. In Anlehnung an
eine Formulierung des Zivilisationskritikers
Giinter Anders (iberschreibt er ein Kapitel:
»Die Eliminierung des Kérpers in der
abendldndischen Kunstmusike (94-131).
Dagegen sind fiir ihn Jazzmusik und Rock-
musik den Kérper miteinbeziehende
Musikstile (164-197), es sind ganzheit-
liche, organische Musikstile — die Organe
sind ja etwas Korperliches. Er untersucht in
diesem Zusammenhang den Gesang und
den Rhythmus. Der Rhythmus — der von
vielen Kritikern als suggestiv und mani-
pulativ bezeichnet wird — kann auch posi-
tiver beurteilt werden. »Rhythmus scheint
geradezu ein Strukturprinzip des Univer-
sums zu sein, eine Art kosmischer Einheit
und Ordnung« (213).- Er nennt die
Rhythmen des Herzens und der Lunge, die
das Leben des Menschen tragen. Der
Wiirzburger Musikprofessor Volker Schiitz
wird zitiert mit seiner Feststellung: »Wie




das Salz un
unentbehrlic
unserer Speis
unabdingbar,
Rhythmus k
wie zum Beisj
musik, er kan
Starkung des
der Selbst- u
stellen« (224
vielen Forme
Danach unte
des Gesangs'
dabei zu frap
Gesang in d
eine splirbare
gischem, Ku
feierliche Re
Kult und Rit
" sein, etwas |
Realitdt sche
Beteiligten

gegenwartig
Er beobacht
Themen der.
der Mythos vi
der Mensche
kenntnis unc
Geschichte.

beispiele (S
Stones etc.). ,

d andere erlesene Gewiirze
h fir die gute Qualitit
en sind, so ist der Rhythmus
[ fur die Rockmusik«- (223).
inn funktionalisiert werden,
iel in der Militdr- und Marsch-
n aber auch »ein Konzept zur
“Ich und zur Sensibilisierung
;hd Fremdwahrnehmung dar-
), wie seine Verwendung in
n der Musiktherapie beweist.
rsucht Siedler die Bedeutung
und der Stimme und kommt
ipierenden Ergebnissen: »Der
er Rockmusik weist deshalb
: Nahe zu Rituellem, Mytholo-
tischem auf, denn auch die
éktualisierung des Mythos in
us will nicht nur Erinnerung
Ideklamieren, sondern eine
iffen und will die am Ritus

Zu Zeitgenossen eines ver-

en Vorgangs machen« (233).
et, wie in der Rockmusik
' Mythen behandelt werden:
on der Liebe — von der Einheit
h — von der universellen Er-
der Mythos vom Ende der
Dazu bringt er jeweils Lied-
ing, Prince, Doors, Rolling

Im letzten Kapitel faBt der Theologe

die wichtigst,
sionen der R
men (306-3
trast- und N
besondere A
gibt Vertraug
te, lebt von

zipation, sie
petenz. Mit

klanglichen §
und kraftvol
selten auf Sy

en ethisch relevanten Dimen-
‘ockmusik thesenhaft zusam-
0): Rockmusik ist eine Kon-
otivationserfahrung — eine
jt von Kérpererfahrung -, sie
2n in die schopferischen Kraf-
Selbstbestimmung und Parti-
'vermittelt asthetische Kom-
hrer ungeheuren Vielfalt an
ymbolen, an Bildern, Farben
len Cesten greift sie nicht
mbole zuriick, die trotz aller

Technik eine deutliche N&he zum Ur-

sprung aufw

Lisen: »Rockmusik erméglicht

Berihrung mit dem ‘Tremendum et
Fascinosum' des Religidsen.«

Es ist nicht leicht, diese Arbeit zu
wiirdigen. Man kann an manchen Stellen
sicher auch anderer Meinung sein. Aber
die Studie nimmt die »Kultur der Rock-
musike ernst und versucht, sie unvor-
eingenommen zu betrachten. Das ist
sicherlich ein groBes Verdienst. Eine
wichtige Frage ist die nach dem quasi- und
parareligiésen Charakter der Rockmusik.
Flr viele junge Menschen ist sie fast wie
eine Religion. Um so mehr miiBte fiir alle
seelsorglich Interessierten die Motivation
vorhanden sein, sich mit dem Phdnomen
sRockmusike zu beschaftigen. Dazu bietet
diese Studie eine gute Grundlage. Sie hat
darum- vor allem auch eine jugend-
pastorale Bedeutung.

Meinrad Walter hat in einem Artikel der
»Herderkorrespondenz« (10/1996, 526)
die Studie von Siedler als »musik-
wissenschaftlich unzureichend und arger-
lich unsorgfaltige bezeichnet. Ich kann
dieses Urteil nicht teilen, vermute aber,
dall Walter die These Siedlers von der
»Entkérperlichung der abendléndischen
Kunstmusike nicht akzeptiert.

Meine schénste Lesefrucht aus der
Studie ist das Platon-Zitat aus einem
seiner Sokrates-Dialoge: »Ist nun, mein
Glaukon, die Erziehung durch Musik nicht
darum von entscheidender Wichtigkeit,
weil Rhythmen und Harmonien am
meisten in das Innere der Seele eindringen
und sie am starksten ergreifen, indem sie
edle Haltung mit sich bringen und den
Menschen demgemaR gestalten, wenn er
richtig erzogen wird - wo nicht, das
Cegenteil?«

Rolf Siedler, Feel it in your body. Sinnlich-
keit, Lebensgefiihl und Moral in der Rock-
musik. Griinewald, Mainz 1995, 272 S,
48,-DM

Franz-Josef Tremer
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