M. DORIA SCHLICKMANN

VORBEREITET FUR EINE GRORE IDEE
DER WELTAPOSTOLATSVERBAND BEI JOSEF KENTENICH

Dass Josef Kentenich den Grundgedanken eines ,Weltapostolatsverbandes*' 1916 vom
Griinder der Pallottinergemeinschaft, Vinzenz Pallotti, aufgegriffen und sich ein Leben lang
auf diesen Zusammenhang berufen hat, ist hinlanglich bekannt. Die weltumspannende Idee
eines organisierten und koordinierten, gemeinschaftstibergreifenden Apostolates erklérte J.
Kentenich zur dritten Zielgestalt Schonstatts. Aber warum war es gerade diese Idee, die ihn
so faszinierte? Wann und warum griff er sie auf? Was war in seiner Persénlichkeit grundge-
legt, das mit dieser Idee korrespondierte und was geschah um ihn herum, dass sie fiir ihn
ein solches Gewicht bekam?

J. Kentenichs Verhéltnis zur ,Welt*

Schon in den ersten Jahren der Griindung zeigen sich bei Pater Kentenich zwei Dimen-
sionen im Verhéltnis zur Welt: zum einen Welt- und Lebensnéhe und zum andern eine welt-
umspannende Ausrichtung seines Denkens.

Eine weltnahe Aszese

In Franz von Sales (1567-1622) fand J. Kentenich bereits als Student einen Heiligen,
dessen lebens- und weltnahe Aszese den jungen Priester besonders ansprach, wéhrend er
im Noviziat mit den Gedankengéngen einer eher weltabgeschiedenen Ordensaszese weni-
ger anfangen konnte.?

Als junger Priester thematisierte er den Widerstand seiner Zeitgenossen gegen eine Re-
ligiositat, die sich in Distanz zur Welt begibt.” Weltflucht widersprach der Weite seines Den-
kens, wie mit Beginn seiner padagogischen Tétigkeit deutlich wird. Bereits der erste Vortrag
als Spiritual macht deutlich: Es galt nicht, die ,bdse” moderne Welt mit ihren Neuentde-
ckungen und technischen Errungenschaften abzulehnen und in eine vor-moderne Welt zu-
rickzufallen, sondern die innere Entwicklung des Einzelnen dem &uBeren Fortschritt anzu-
passen.‘ Nicht die AuBenwelt sollte umgestiirzt werden, sondern das Innere des Menschen
so reifen und gefdrdert werden, dass er mit diesen duBeren Verdnderungen verantwortlich
umgehen lernt.

1

Vgl. dazu: P. Vautier, Weltapostolatsverband, in: SchLex, S. 422-426; B. Maas, Coope-
ratores Christi. Die Konzeptionen Vinzenz Pallottis und Josef Kentenichs iber die Zu-
sammenarbeit im Apostolat und deren Wirkungsgeschichte, Vallendar 2013, insbes.
S. 130 ff.
2 Vgl. D. Schlickmann, Die verborgenen Jahre, Vallendar 2007, S. 177.
°Vgl. J. Kentenich, Predigt vom 19.11.1911, in: E. Monnerjahn, Pater Joseph Kentenich.
Predigten 1910-1913, S. 92.

*Vgl. J. Kentenich, Vortrag vom 27.10.1912, in: D. Schlickmann, Herbststirme 1912, Ei-
ne Revolution im Innem beginnt..., Vallendar 2012, S. 237-245.
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Die apostolische Vorliebe J. Kentenichs fir Menschen, die der Kirche eher fern stehen,
kommt im gleichen Vortrag deutlich zum Tragen, wenn er den Jungen erklért, er habe seine
Hauptaufgabe darin gesehen, seine ,ibrige Zeit und Kraft ganz den Weltleuten widmen zu
kénnen, besonders den alten, verharteten Siindern.” Er habe ,Jagd machen” wollen ,auf die
sogenannten Osterldmmer” und seine ,groBte Priesterfreude” sei es gewesen, ,wenn einer
daher kam, schwer bepackt mit altem, altem Geriimpel, das sich jahrelang angesammelt
hatte, so daB der Beichtstuhl krachte.*

Wéhrend das Studienheim, an dem Pater Kentenich unterrichtete, eher ein weltabge-
schiedenes Umfeld darstellte, war er es, der begann, die moderne Welt ins Klassenzimmer
zu holen, indem er auf eine groBe Anzahl ethischer, philosophischer, psychologischer und
gesellschaftlicher Argumente einging und auf Beispiele aus der Literatur und Geschichte,
auf Lebensbeschreibungen, Zeitungsberichte, seelsorgerische Gespréche und Nachrichten
aus aller Welt zurtickgriff. Der ,moderne Heilige*, so erklarte er, ,nimmt am Geschehen der
Welt regen Anteil.“ Heilige seien keine blassen, lebensfremden, verkorksten Typen, sondern
sie triigen eine ,Lebensfiille in sich*.’

Sobald seine Schiiler Kontakt mit Andersdenkenden und der AuBenwelt hatten, forderte
J. Kentenich diese Fuhlungnahme auf verschiedenen Ebenen. Er half, fremdes Denken und
Handeln nicht feindselig abzutun, sondern besser zuzuordnen, dabei aber nie den eigenen
apostolischen Auftrag aus dem Auge zu verlieren. Als die ersten Sodalen (Mitglieder) der
neugegrindeten Marianischen Kongregation in den Krieg zogen, unterstiitzte J. Kentenich
jede Art von Apostolat in der jeweiligen Umgebung, ob es sich dabei um Diskussionen mit
Andersdenkenden, Weitergabe von eigenen Schriften oder um personlich-freundschaftliche
Kontakte handelte. Weder fremde Nationalitdt noch Konfession, weder politische Einstel-
lung noch andere Weltanschauungen stellten fiir inn uniiberbriickbare Barrieren dar.”

Weltweiter Blick

Schon die ersten Predigten Pater Kentenichs 1910 deuten an, dass er seinen apostoli-
schen Blick auf die ganze Welt gerichtet hatte: Die Botschaft Christi gilt fir alle Menschen.’
Er sah dies jedoch weniger unter dem Aspekt, den man in frilherer Zeit mit ,Heidenmission*
verband. Er selbst bezeugt, dass es wahrend seines Studiums eine Strémung in der eige-
nen Gemeinschaft gab, die zuriick wollte zur apostolischen Uridee® von Vinzenz Pallotti,

°J. Kentenich, Vortrag vom 27.10.1912, ebd., S. 238 f.

®  Vgl. J. Kentenich, in: F. Kastner, Unter dem Schutze Mariens, Limburg 1939, S. 80 f.

" Vgl. D. Schlickmann, Entscheidende Jahre, Vallendar 2014, S. 588 ff.

® ,Und warum sollst Du unter den Menschen auch irgendeinen Unterschied machen, da
doch der Schdpfer, der sie gebildet, auch alle im SchoBe seiner Erbarmung umschlieft.
... lhr aber sollt alle Geister iberzeugen und alle Herzen fiir mich gewinnen. Und um
Euch mein Interesse an der Ausfihrung meines Sendungsgebotes zu bekunden, um
Euch zu zeigen, daB3 die Bekehrung der Welt eine Herzenssache fiir mich ist. Darum
verspreche ich Euch meine wirksame Hilfe. Siehe, ich bleibe bei Euch bis ... ans Ende
der Welt.“ J. Kentenich, Franz Xaverius als Missionar, Predigt vom 4.12.1910 in Diez.
(ASM)

Vgl. Leonz Niderberger, Leben und Wirken des ehrwiirdigen Dieners Vincenz Pallotti,
Stifters der Pallottiner Missions-Kongregation, Limburg 1900, S. 87 ff. Diese erste
deutschsprachige Literatur Uber ihn gibt dazu einige Hinweise.
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weg von der zwangsverordneten Heidenmission, die den Pallottinern im Zuge des Kultur-
kampfes in Deutschland zugewiesen worden war.

Es verwundert daher nicht, dass J. Kentenich von Anfang an mit der Griindung eines
Missionsvereins allein nicht zufrieden war und die Griindung einer Marianischen Kongrega-
tion auch deshalb ins Auge fasste, weil sie als Institution einem universellen Apostolat dien-
licher war." Aber auch die gangige Auffassung Marianischer Kongregationen, die zu Anfang
des 20. Jahrhunderts im kirchlichen Raum wie Pilze aus dem Boden schossen, gentigtem
ihm nicht.

Im Juni 1914 hélt Pater Kentenich den Sodalen der Marianischen Kongregation von
Schénstatt einen bemerkenswerten Vortrag tber den Apostel Paulus, der seine eigene In-
tention widerspiegelt. Darin zeichnet J. Kentenich den universalen Geist , den Paulus in sich
tragt. Mit diesem Modell geht es ihm nicht allein um die Einflussnahme der Jungen auf ihre
unmittelbare Umgebung. Es geht ihm grundsétzlich um die sich einflihlende Haltung des
Dienens, in der der Apostel alle fir Christus gewinnen will und ihm ,nichts ... innerlich mehr
widerstrebt als die Gesinnung, die 1600 Jahre spéter die unselige Kirchentrennung herauf-
beschwor.“"

Der apostolische Blick in die Weite der Welt wird durch einen weiteren Umstand gefér-
dert: Die erste Berlhrung J. Kentenichs mit dem Wallfahrtsort Valle di Pompei (iber einen
Zeitungsartikel, der ihm im Sommer 1914 in die Hande féllt, lenkt sein Interesse auf einen
Ort, der weltweite Bedeutung erlangt hat.” Die stille Lieblingsidee, die aus dieser Lektiire in
ihm heranreift, beinhaltet, dass es um weit mehr geht als das, was bisher in Kongregationen
thematisiert wurde. Es geht auch nicht nur um das Entstehen eines Wallfahrtsortes fiir ei-
nen Uberschaubaren Kreis. Pater Kentenich zdgert nicht zuletzt deshalb so lange, seine
Idee preiszugeben, weil sie von Anfang an ,Weltformat® hatte, allein durch die Parallelisie-
rung mit Valle di Pompei als einem Wallfahrtsort, der ,Millionen in der ganzen Welt Gberna-
tirliches Leben* vermittelt.”

Es kommt ein weiterer, flir das Werden Schonstatts nicht unerheblicher, Faktor hinzu:
Wenn J. Kentenich im September 1914 den begonnen Krieg bereits als ,Weltkrieg“"* be-
zeichnet, wird deutlich, dass fur ihn die apostolische Arbeit des jungen Schénstatt in ein
neues Licht rlickt. Dieser Krieg stellt die internationale Welt, die Vélker und ihr Schicksal, in
den Mittelpunkt seiner Betrachtungen. Es ist das Zeitgeschehen mit seinem katastrophalen,
internationalen AusmaB, das J. Kentenich als Anruf versteht, weil damit ein umfassender
Glaubens-, Werte- und Idealverlust einhergehen werde. Maria - so seine Uberzeugung -
habe sich von Mitleid mit dieser gebeutelten Welt angerilhrt, auf den Weg zu den Menschen
gemacht, um sich schlieBlich im Heiligtum niederzulassen, wie er spéter einmal in einem
Vortrag erlautert: ,Wir kénnen uns vorstellen, daB3 die Gottesmutter 1914 an vielen Orten in

Vgl. P. Sinthern, Im Dienste der Himmelskénigin, hrsg. v. der Zentralstelle fiir Mariani-
sche Kongregationen in Wien, Freiburg 1914, S. 179.
" J. Kentenich, Vortrag vom 29.6.1914, in: F. Kastner, S. 273.
Vgl D. Schlickmann, Entscheidende Jahre, S. 398 ff.
Wie es in jenem Artikel von P. Cyprian Frohlich hieB, den Pater Kentenich nach Aus-
bruch des Ersten Weltkrieges las: ,Alle Jahre eine Million Wallfahrer aus der ganzen
Welt nach Valle di Pompei (kommen), an manchen Festtagen allein 50.000. Ebd., S.
403.
J. Kentenich, Brief an Josef Fischer vom 8.9.1914, in: H. Hug, Vergangenheit einholen |,
S.513.
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Europa unterwegs war und leise angeklopft hat. Wir haben ihr leises Anklopfen vernommen
und ihr aufgetan und seit der Zeit ist sie bei uns im Kapellchen. '

Der Weltkrieg wird flr ihn zu einer bedeutsamen Erkenntnisquelle. ,Vergiss ... nicht®, so
schreibt Pater Kentenich vierzig Jahre spéter an Pater A. Menningen, ,dass die Gottesmut-
ter sich nicht zu irgendeiner Zeit, sondern ganz betont und bewusst 1914 Schénstatt als Ort
ihrer besonderen Erziehung- und Fihrungsarbeit erwahlt hat, also ... im Moment des an-
setzenden letzten katastrophalen Zusammenbruches einer alten Welt und mit der Perspek-
tive der Formung einer neuen Weltordnung.“*

Zur Formung einer neuen Weltordnung braucht es den Zusammenschluss vieler Kréfte,
das ist ihm von Anfang an klar, und es braucht, wie er 1928 formuliert, das Wirken Marias,
wodurch ihre Taborherrlichkeiten ,von dieser Stétte aus in der Welt der Menschen verbreitet
und in der Welt der Menschen heimisch werden.*"”

Ein auBerordentlich bedeutsamer Satz. Es geht Pater Kentenich nicht um die Welt der
Katholiken allein, sondern um die ,Welt der Menschen®.

Entwicklung des jungen Schonstatt

Die Weitung der jungen Schénstatt-Bewegung durch eine AuBenorganisation deutet
sich bereits 1912/13 an, als die ersten ,Auswértigen®, d. h. auBerhalb Schénstatts Studie-
renden, apostolisch zu wirken beginnen in enger Anbindung an den Ort und an Pater Spiri-
tual. Je groBer diese Ausweitung wird, desto dringlicher wird fir ihn die Frage nach einer
Organisation des Ganzen und nach dem, was die verschiedenen Krafte zusammenbindet
und koordiniert.

Schon am 18. Oktober 1914 geht es ihm um die Mitarbeit an der ,sittlich-religiésen
Welterneuerung®. Die Worte der Griindungsurkunde ,vielleicht noch dartiber hinaus” deuten
den weltweit-missionarischen Auftrag an, den J. Kentenich wahrmimmt. 1919 erlautert er in
einem Artikel der Zeitschrift ,MTA®, worum es ihm 1914 - nach Ausbruch des Ersten Welt-
krieges - ging: ,Eine hohe, dberragende Idee zu finden, die uns einte und zur Tatkraft an-
spornte, trotz der riesenhaften Entfernungen und Zersplitterungen auf den verschiedenen
Kriegsschauplétzen und trotz der gewaltigen Einflisse, die uns von allen Seiten in Verwir-
rung bringen wollten.“" Diese Idee formuliert J. Kentenich im gleichen Kontext als eine Ge-
meinschaftsidee von weitreichender apostolischer Kraft, die 1914 ihren Ausgangspunkt
fand: ,'Als Werkzeuge in der Hand unserer himmlischen Mutter und Kénigin wollen wir un-
sere ganze Kraft flr eine sittlich-religiose Welterneuerung einsetzen.' Schnell waren wir uns
einig uber dieses Ziel.

Dieses Ziel konnte eine kleine Schar von jungen Gymnasiasten allein nie erreichen.
Dessen war sich Pater Kentenich voll bewusst. Neun Monate nach dem 18. Oktober 1914
schreibt Pater Kentenich in einem Brief an J. Fischer: ,Unsere Jungen sind jetzt zerstreut in
alle Himmelsgegenden. Es ist flir mich ein groBer Trost, ihnen in Maria eine Erzieherin ge-
geben zu haben, die immer bei ihnen bleibt. Von den Friichten dieser Erziehung werden Sie

*®J. Kentenich, Vortrag vom 31.5.1966 auf der Ligbfrauenhdhe. (ASM)

J. Kentenich, Brief an A. Menningen vom 20.8.1954, in: ders., Mit Maria ins neue Jahr-
tausend..., Vallendar-Schénstatt 2000, hrsg. u. bearb. v. Giinther M. Boll, u. a., S. 78.

" J. Kentenich, Vortrag vom 16.9.1928. (ASM)

*® J. Kentenich, ,Hdhenblicke“ MTA, 1919, Nr. 5/6, S. 44.
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vielleicht noch manches hdren.“” Dieser groBe Trost machte ihm Mut eine so gigantische
Zielsetzung wie die des Apostolischen Weltverbandes tiberhaupt ins Auge zu fassen.

Aber der Brief berlihrt indirekt ein weiteres Realitdt: was in und an den Jungen durch
Maria geschehen ist. Die Entwicklung der Marianischen Kongregation, die sich zunehmend
um das kleine Heiligtum im Tal von Schénstatt scharte, befliigelt die Gedanken und Hoff-
nungen Pater Kentenichs. In dieser Entwicklung erkennt er, dass Gott GroB3es vorhat.

In einem weiteren Brief an J. Fischer vom 2. Februar 1915 heifBt es: ,Ohne auf Einzel-
heiten einzugehen, machte ich lhnen meine Uberzeugung von der providentiellen Bedeu-
tung unserer Mar. Kongregation ins Gedachtnis zuriickrufen. Diese Bedeutung dirfte weit
iber die Mauern unserer hiesigen Anstalt hinausgehen. So scheint mir wenigstens. Viel-
leicht hatten Sie im Noviziat Gelegenheit, die Geschichte unserer Gesellschaft kennen zu
lernen - nicht nur der deutschen Provinz. Seit dem Tode unseres Ehrw. Stifters Jahrzehnte
hindurch vélliger Stillstand. Warum? Sie kénnen ja die ganze Entwicklung spéter einmal
nachstudieren, werden dann auch unsere heutigen Bestrebungen in neuer Beleuchtung se-
hen. Erit societas haec benedicta a Deo, et hoc dico non tantum cum fiducia, sed cum certi-
tudine®, hat unser Ehrw. Stifter einmal gesagt. Wider alle menschliche Erwartung hat sich
dieses Wort bewahrheitet. Ob nicht auch wir besondere Tréger dieses Segens sind? Dann
mussen auch wir gleich Pallotti die Madonna, ,die da Wunder wirken wird’, zur Beschiitzerin
unseres inneren Lebens machen. - Das ist alles dunkel ausgedriickt - mit Absicht. ...“*

Lange vor dem Gesprach mit General Pater Gissler®, sieht J. Kentenich in der Entwick-
lung der letzten Jahre die Fihrung der géttlichen Vorsehung in Zusammenhang mit dem,
was er von Vinzenz Pallotti aufgenommen hat und deutet auf die universelle apostolische
Weite des Stifters hin. Die tiefe Uberzeugung, dass Gott von Schénstatt aus eine universel-
le Erneuerung im Glauben anziele, wagt er bereits im Dezember 1914 ins Wort zu bringen,
verbirgt sie aber nach auBen unter einem Decknamen: ,Von 1914 bis 1919 ist er (der Ge-
danke) unter dem Decktitel ,Ingolstadt-Schonstatt’ gldubig festgehalten worden. Von 1919
ab lebte er unter dem Stichwort weiter: ,Schonstatt ein ausgepragtes Gotteswerk’, ,(iberna-
tirlicher Charakter Schonstatts’, ,Einbruch starker géttlicher Kréfte in Schénstatt’.“

LAuswartige“ und ,AuBBenkontakte®

Kontakte der Schonstétter Sodalen zu Protestanten, Anders-Denkenden, zu andern Or-
densgemeinschaften, Theologen, Studenten, Laien jeder Art, Manner und Frauen, &ffnen
den Blick in eine Weite, die den bisherigen Rahmen dessen, was man unter Mission und
Apostolat im pallottinischen Internat und Limburger Provinzhaus verstanden hat, bei weitem
Uberschreitet.

Immer wieder suchen die Schénstatter Sodalen Verbindungen zu knlpfen zu anderen
Vereinen, vor allem Kongregationen. Wo sich Gelegenheiten bieten und sie Bekanntschaf-
ten machen, erzahlen sie ,lber das Leben und Treiben der Studenten in Schénstatt, Uber

* J. Kentenich, Brief an Josef Fischer vom 17.7.1915. (ASM)
*  Diese Gesellschaft wird von Gott gesegnet sein, und das sage ich nicht nur mit Vertrau-
en, sondern mit Sicherheit.
' J. Kentenich, Brief vom 9.2.1915 an Josef Fischer. (ASM)
% Vgl. E. Monnerjahn, Ein Leben fiir die Kirche, Vallendar 1975, S. 87.
J. Kentenich, Lebensgeheimnis Schonstatts Il, S. 80.
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ihre Mar. Kongregation mit ihrem Zweck, Wesen und Segen®, was bisweilen auf ,volle Auf-
merksamkeit* stoBt.”

Zwischen den internen Sodalen in Schénstatt und den externen, die in den Kasernen,
an der Front oder anderswo verteilt waren, bewirkt der briefliche Austausch eine fruchtbare
gegenseitige Bereicherung und eine Vielfalt von apostolischen Anregungen. Die Kontakt-
aufnahme und der Austausch werden durch J. Kentenich besonders geférdert und errei-
chen durch die Zeitschrift ,MTA* eine Breitenwirkung, die den Rahmen des Studienheims
und der eigenen Kongregation bei weitem sprengt.

Zentrierende Krafte

Zum einen vollizieht sich in den Anfangsjahren Schénstatts eine erste Koordination der
apostolischen Wirksamkeit durch Personen, Fhrer, Gruppenleiter, Zustandige fir die
,Auswértigen“.” Es gibt darunter auch solche, die nicht mehr unmittelbar zum Studienheim
gehdren und ,drauBen” in der Gesellschaft irgendeinen neuen Platz einnehmen. Andere
wirken an der Front und bilden neue Kreise um sich. Als Vermittlungsorgan wird die Zeit-
schrift ,MTA® gegriindet. Als geistliche und nattirlich erlebte Heimat gewinnt der Ort Schén-
statt immer mehr an Bedeutung. Gleichzeitig wird Pater Kentenich zur zentralen seelsorgli-
chen ,Anlaufstelle” und das Heiligtum zum geistlichen Zentrum schlechthin. Ab 1915 mit
Einzug des MTA-Bildes entfaltet diese kleine Kapelle eine enorme spirituelle Kraft und wird
zum Zentrum religidser Erfahrungen fiir viele, eben auch gerade fir solche, die nicht zur
engeren Sodalengemeinschaft gehoren.

Damit entstehen erste Ansétze fiir die spétere Ausfaltung der Idee vom Weltapostolats-
verband, denn mit dem Heiligtum bietet sich ein konkretes Zentrum und eine zentrierende
geistliche Kraft an, die den Rahmen des Studienheimes und der Marianischen Kongregation
Uberschreitet. Es ist ein freies Angebot fiir jeden Besucher, der an dieses religiése Kraftfeld
glaubt. Um effektiv zu sein, braucht ein weltweites Apostolat eine zentrierende Kraft.

J. Kentenich und die Inspiration durch Vinzenz Pallotti

Die Beobachtung dieser ganzen Lebensprozesse und die personliche universelle Aus-
richtung J. Kentenichs bereiten den Boden fiir die Ubernahme der Idee vom Weltaposto-
latsverband. Pater Kentenich entdeckt im Nachhinein, dass Gott in Schonstatt nach der
Idee des Stifters etwas bewirkt und ins Leben gerufen hat, das nicht von Menschen allein,
auch nicht von ihm selbst, initiiert wurde. Er sieht sich bestétigt, als er auf die Gedanken
Vinzenz Pallottis st6Bt und ist sofort gewillt, diese Idee in die wesentlichen Ziele der jungen
Bewegung zu integrieren. Es war also nicht eine mehr oder weniger zuféllige Entdeckung
bei Vinzenz Pallotti, weil J. Kentenich nach den Anfragen vonseiten seines Generals Pater
Gissler 1915 die Schriften Vinzenz Pallottis intensiver studiert hat. Sondern da er bei seinen
Nachforschungen konzentriert war auf die Frage: Ist das, was in Schénstatt aufgebrochen
ist, vereinbar mit dem Geist des Stifters? konnte J. Kentenich eine (iberraschende Konver-
genz feststellen zwischen dem, was sich bisher im Lebensprozess der Marianischen Kon-
gregation von Schonstatt entwickelte, und dem, was von Vinzenz Pallotti als Endgestalt der

*Vgl. R. Dausmann, Brief vom 8.9.1915 an J. Kentenich aus Koblenz. (ASM)
®Vgl. D. Schlickmann, Entscheidende Jahre, S. 597 ff.
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,Gesellschaft vom Katholischen Apostolat” visiondr gesehen worden war. Wohl hatte V. Pal-
lotti das Wort ,Apostolischer Weltverband“ - soweit bisher feststellbar - nie gebraucht.

Was J. Kentenich von dieser Idee 1916 zugéanglich war, war recht begrenzt. Neben ei-
ner 1906 in lateinischer Sprache verfassten Geschichte der Pallottiner®, die dartiber aller-
dings nur wenig hergab, existierte nur die Biographie von L. Niderberger. Darin heif3t es un-
ter anderem:

,Die dritte Klasse besteht aus den auswértigen Mitgliedern und umfaBt alle Glaubigen,
Welt- und Ordenspriester, gottgeweihte Jungfrauen und Laien beiderlei Geschlechtes. Ihre
Aufgabe ist, zu dem oben genannten Zwecke mitzuarbeiten, sei es durch eigene, freiwillige
ubernommene Arbeiten der priesterlichen Thétigkeit, oder durch Werke der Kunst und Wis-
senschaft, oder durch materielle Unterstlitzung jeder Art, oder wenigstens durch das Gebet,
welches alle, ob gesund oder krank, verrichten kdnnen, wenn sie auch blo3 die Meinung
erwecken, zu dem genannten Zwecke die gewdhnlichen téglichen Gebete, Arbeiten und
Leiden aufzuopfern. ... Um das vorgesetzte Ziel um so leichter und vollkommener zu errei-
chen, sollte es eine der Gesellschaft (Pallottiner) eigenthiimliche Aufgabe sein, das einheit-
liche Zusammengehen des Welt- und Ordensklerus in den Werken des katholischen Apos-
tolates zu férdern und jede Spaltung zu entfernen; nach der Absicht des ehrw. Stifters sollte
die Gesellschaft (der Pallottiner) ein vermittelndes Bindeglied zwischen beiden sein, um in
gleichméBigem AnschluB an beide im Geiste selbstloser Demuth und heiligen Wetteifers die
groBen Ziele des Apostolates zu verfolgen....*”

Mehr stand J. Kentenich in den Sprachen, die er beherrschte, nicht zur Verfiigung, sich
Uber die Vision V. Pallottis kundig zu machen. Doch nicht erst im Brief vom 22. Mai 1916,
auf den weiter unten kurz eingegangen wird, kommt Pater Kentenich auf die ,Zweckmé&Big-
keit der Griindung und Leitung von (marianischen) Priesterkongregationen” zu sprechen.
Die apostolischen Aktivitdten seiner Sodalen und der ,Auswértigen” regen ihn an. So
schreibt ihm im September 1915 Walter Steinert®: ,Habe dort (Schlesien) mit einigen (ande-
ren) Sodalen {ber unsere Kongregationsarbeit und unser Streben gesprochen. Alle interes-
sierten sich sehr fir unsere durch die liebevolle Hilfe unserer ,Mater ter admirabilis* so wun-
derbar dastehende Kongregation. Bin in diesen Ferien sehr viel mit Geistlichen zusammen
gekommen und habe unter ihnen hauptsachlich fir unsere Kongregation und Gesellschaft
gearbeitet. Kam besonders mit Patres der Salesianer, Steyler und Redemptoristen zusam-
men.“*

Der Leitgedanke einer ,sittlich-religiésen Welterneuerung® wurde fir die jungen
Schonstéatter seit dem 18. Oktober 1914 zu einer treibenden universell-apostolischen Kraft.
In einem Brief an N. Theele deutet Pater Kentenich bereits im Juli 1915 die Mdglichkeit an,
eine marianische Priesterkongregation zu griinden. ,Ein anderer Gedanke. Mdchte germne
beitragen, daB3 hier eine Marianische Priesterkongregation gegriindet und Uber die ganze
Didzese ausgebreitet wird. Ein groBer, fruchtbarer Plan fiir Generationen! Ob's gelingt? Ei-

#  Johannes Hettenkofer, De Sociis Venerabilis Vincentii Pallotti. Brevis Notitia, Rom 1906,

ein Heftchen von knapp 30 Seiten, das sich fast ausschlieBlich den ersten Mitarbeitern
und Generélen der Gemeinschaft widmet.
L. Niderberger, Leben und Wirken, S. 93 .
#  Schonstatter Sodale seit dem 8.12.1914.
®  Walter Steinert, Brief vom 7.9.1915 an J. Kentenich aus Pogrzebin in Schlesien. (ASM)
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nen Versuch ist es sicher wert. Wenn das Samenkorn auch nicht jetzt aufgeht, so doch spa-
ter. Opfern Sie dafiirl“”

Eine solche Priesterkongregation ware ein Verband gewesen, dessen Mitglieder aus
unterschiedlichen Gemeinschaften, Vereinen oder Pfarreien hatten kommen kénnen, die
apostolisch als Marianische Kongregation arbeiten, ohne sich deswegen von der spirituellen
Eigenart ihrer jeweiligen Gemeinschaft Idsen zu miissen.

Die missionarische Vision, die Pater Kentenich in sich trug und die er mit dem Leitbild
von Ingolstadt verband, entfaltet er in einem ausflinrlichen Antwortbrief vom 22. Mai 1916
an J. Fischer®', nachdem er eineinhalb Jahre beobachten konnte, welches Leben nach dem
18. Oktober 1914 aufgebrochen war. Was den Brief so bedeutungsvoll macht, ist u. a. die
Zusammenfassung der bisherigen Entwicklung Schénstatts im Hinblick auf die Sendung ei-
ner religiés-sittlichen Welterneuerung, eines Weltapostolates. Pater Kentenich zeichnet die-
se Entwicklung wie er sie Mitte 1916 wahrnimmt:

,von unserem Kongregationskapellchen muB3 eine sittlich-religiése Erneuerung
Deutschlands ausgehen nach dem Vorbilde Ingolstadts. Die Arbeit der Selbstheiligung
nahm und nimmt auch jetzt noch ausdriicklich den Charakter der ,Beitrdge zum Gnadenka-
pital der MTA' an, die fiir obigen Zweck zur Verrechnung kommen sollen. ... Vallendar soll
wirklich ein zweites Ingolstadt werden.” Die Kenntnis der Welt und wozu sie fahig ist, habe
seinen (J. Fischers) Optimismus und seine Initiative zu einer Gegenstrémung nicht erschiit-
tert. Die Religiositat, wie sie in der Marianischen Kongregation praktiziert wiirde, sei kein
Selbstzweck, sondern ,geeignet, den alten Glauben - ohne schwéchliche Konzessionen -
mit der modernen Seele auszusdhnen und die Lebens- und Kulturwerte unserer heiligen
Religion auszumiinzen.” Auch wenn es sich nur um ,ein verschwindend (kleines) H&uflein*
gegeniber den ,Aposteln des Unglaubens und der Sittenlosigkeit* handele, so kdnnten sie
doch ,als Werkzeuge in der Hand unserer himmlischen Mutter” einiges tun, ,wenn nur jeder
an seinem Platze seine ganze Kraft einsetzt und durch das organisierte Anstreben gemein-
samer Ziele daflr sorgt, daB auch das Gute trotz aller Schwierigkeiten fortzeugend Gutes
gebart.”

Nach dieser Einleitung entfaltet Pater Kentenich J. Fischer ,eine Idee zur Erwégung®.
Zundchst schreibt er von der ,geplanten Organisation der Ausgetretenen” und ,welche Er-
folge im Laufe der Zeit zu erwarten” seien. Dann entfaltet er in einem weiteren Punkt die
vorgeschlagene Linie: ,Ganz im Geiste unseres Ehrwirdigen Stifters ware die Verpflanzung
unserer Bestrebungen auf Limburger Boden recht erstrebenswert. Einer der Hauptzwecke
miBte driiben Prasidesschulung sein, nicht nur, um spéter die sténdig wachsende Welt-
priester-Kongregation mit Erfolg leiten zu kénnen, sondern auch, um der rapid anschwel-
lenden Jugendbewegung gewachsen zu sein.” Die Signale der Zeit und die Entwicklung der
jungen Bewegung verbindet er in einem Nebensatz mit der gro3en Vision V. Pallotti: ,NB 1.)
Grundidee unseres Ehrwiirdigen Stifters: Durch seine Gesellschaft den Welt- und Or-
densklerus im apostolischen Geiste zu erhalten, zu fordern. NB 2. Qualis rex, talis grex” ...
sittlich-religiése Erneuerung. Ziehen Sie Ihre Kriegserfahrungen zu Rate.” Dann beschreibt
Pater Kentenich in einem dritten Punkt, dass nicht nur die Sodalen, ,sondern auch Gymna-
siasten und Akademiker* der ,MTA" (Zeitschrift) ,begeistertes Interesse entgegenbringen®.

* " J. Kentenich, Brief vom 24.7.1915 an N. Theele aus Derbach. (ASM)

" Vollstandig nach dem Original abgedruckt in: H. Hug, Vergangenheit einholen II, S. 139-
146.

# Wie der Hirt so die Herde.
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LIt das nicht ein Fingerzeig unserer himmlischen Mutter®, fahrt er im Brief fort, ,nach dieser
Richtung auf die Suche zu gehen nach den Absichten der géttlichen Vorsehung und nach
den gewonnenen - wenn auch noch unsicheren - Vermutungen, die ganze Bewegung lang-
sam, klug und weitsichtig zu beeinflussen und dann wieder weiter auszukundschaften?
Wenn unsere Herrin durch uns die gebildete Jugend um sich sammeln wollte, ein Gedanke,
zu umfassend, um gleich als durchfiihrbar gehalten zu werden, aber auch zu schén und
nach der augenblicklichen Entwicklung der Dinge nicht zu phantastisch, nicht ganz unmég-
lich, um schlechterdings abgewiesen zu werden.*

Aus der eigensténdigen und offensichtlich durch die Vorsehung geleiteten Interpretation
der Zeiten- und Seelenstimmen kommt Pater Kentenich dann auf eine konkrete Weitung der
apostolischen Perspektive Schonstatts ausdriicklich zu sprechen. Diese Perspektive bleibt
nicht im allein im deutschen Raum, sondern filhrt auf die internationale Weltbihne: ,Mir
schwebt da eine Organisation vor - &hnlich wie unser Ehrw. Stifter die ganze Welt einteilen
wollte -, die unserer studierenden Jugend einen Ersatz fiir die verbotenen Kongregationen
bieten kdnnte, ein Bollwerk und Gegengewicht gegen die monistische Jugendbewegung.
Trdume! Freilich! Und sollten sie (vielleicht) einmal Wirklichkeit werden, dann gehért ein
Menschenalter zu ihrer klugen, zielbewuBten und organisatorisch vollendeten Durchfih-
rung.“*

Aufgrund von zwei Momenten ist er iberzeugt, dass diese Trdume Wirklichkeit werden
kénnen: ,Je schwéacher und armseliger das Werkzeug, desto heller leuchtet der Ruhm Ma-
riens durch unsere Werke. Und da3 unsere Patronin kraft ihrer Stellung im Reiche Gottes
einen groBen Anteil haben wird und muB an der religids-sittlichen Neugestaltung der Dinge,
davon Uberzeugen mich nicht nur theologische Erwdgungen, sondern auch historische Er-
kenntnisse. ... Durch die Weihe haben wir doch einen besonderen Bund mit ihr geschlos-
sen, der beide Teile verpflichtet, nicht nur uns, nein, auch unsere Bundesherrin ... Und vor-
laufig verlangt - um auf die angeschnittene Idee zurlickzukommen - unsere Mutter durch
Entwicklung der Dinge eine stille, kluge Propaganda fiir unser Schriftchen (MTA). Nur wirk-
lich geistesverwandte (Leute) Kreise sollen herangezogen werden: Elite. Wenn wir bis
Herbst den einen oder andern gewonnen, bin ich zufrieden.“*

Um entsprechend arbeiten zu kdnnen, braucht es nach seiner Auffassung Elite, so wie
damals in Ingolstadt, Mitarbeiter, die als Fihrer selbst tief genug verankert, gleichzeitig aber
auch zu einem weltweiten Denken f&hig sind.

Nach bisherigen Forschungen war es die eigene universell-apostolische Einstellung Pa-
ter Kentenichs in engem Zusammenspiel mit dem aufgebrochenen apostolischen Engage-
ment und Leben der jungen Schénstattbewegung, die in ihm die Uberzeugung reifen lie,
dass Gott Schénstatt fir die Verwirklichung der Zielgestalt, wie sie Vinzenz Pallotti vor-
schwebte, wollte und genau in diese Richtung wies.

® J. Kentenich, Brief vom 22.5.1916 an J. Fischer.
% J. Kentenich, Brief vom 22.5.1916 an J. Fischer.
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LOTHAR PENNERS

OPTION WELTAPOSTOLAT

Pater Josef Kentenich — der Grlinder und geistliche Leiter des jungen Schén-
statt — ein Mann und Priester, zu dem ein Konzept wie eine weltweite Vernetzung
der apostolischen Initiativen irgendwie ,passte” — so in etwa die Quintessenz
der vorausgegangenen Ausflihrungen von M. Doria Schlickmann. Was spéter als
eine der letzten Zielsetzungen der Schénstatt-Bewegung formuliert wurde, scheint
geradezu organisch sich habe entwickeln kénnen aus dem, was den Jahren
1915/16 bereits grundgelegt war. Und doch: J. Kentenich betont ausdrticklich, dass
dem nicht so ist. Vielmehr, dass die Zielsetzung von einem ,Apostolischen Weltver-
band“ nicht zuriickgefihrt werden kdnne auf zeitgendssische Strémungen, sondern
lediglich in direkter ,Abhangigkeit* (zunachst im geistesgeschichtlichen Sinne!) zum
heiligen Vinzenz Pallotti zu sehen sei und von dorther von ihm, Pater Kentenich,
Ubernommen worden sei!

In einer Studie aus dem Jahr 1956 heiBt es, dass das Gesamtprojekt
Schénstatts auf zwei voneinander unabhangige Quellen zuriickzufilhren sei: den
von Vinzenz Pallotti unabhéngigen Grindungsakt vom 18.10. 1914 — gemeint: das
Liebesblindnis mit Maria in Verbindung mit ,Schonstatt* als Ort und Gemeinschaft
und ,eine von Pallotti ibernommene zentrale Lebensquelle®. Sie — die junge Bewe-
gung - ,betrachtete beide als einen gemeinsamen, von Gottes Weisheit und Giite
ihr geschenkten und treu zu verwaltenden Dauerbesitz. Gewiss ist nicht zu leug-
nen, dass sie auch aus allen erreichbaren Béachen und Fliissen, die durch die Zeit
hindurchflossen, nach dem Gesetz der gedffneten Tiire heilbringendes und tragfa-
higes Wasser in sich aufnahm. Das ist ja ihre Stérke: mit tibernatiirlichem Witte-
rungssinn (berall géttlichen Winschen nachzuspiren und sie zu beantworten. Es
fallt nicht schwer, Quellen ausfindig zu machen, die ihre Wasser in unsere Bewe-
gung lieferten...

Aber als zentrale Lebensquelle hat Schénstatt nebst der eigengesetzlich eige-
nen Quelle nur Pallotti Gbernommen, empfunden, gewertet und verarbeitet...“.

,90 tritt denn die Bewegung ihren Gang in die Geschichte an wie ein Wagen mit
zwei gleichwertigen Achsen, die zu einer unzertrennlichen Einheit miteinander ver-
eint worden sind. Trotz dieser Einheit blieben sie gleichzeitig sowohl in ihrer Eigen-
art und in ihrem Eigenwert als auch in ihrer Zugehdrigkeit zueinander im wachen
Bewusstsein und Lebensgefihl der Familie. Bald trat in Denken und Empfinden die
eine, bald die andere stérker in den Vordergrund und Mittelpunkt; getrennt wurden
sie aber nie voneinander: Dass die Enge des Bewusstseins nur Stiick fir Stiick ei-
ne Erlebniseinheit innewurde, ist Zugestandnis an normale GesetzmaBigkeiten.” (S.
221.)
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Von dieser AuBerung Pater Kentenichs aus der Mitte der 1950er Jahre erge-
ben sich sehr schnell zentrale Gesichtspunkte fir eine Besinnung auf den ,Welt-
verband“ in diesem Zeitabschnitt und méglicherweise dariber hinaus.

Was der Grinder fiir die ersten Jahrzehnte der Geschichte Schonstatts konsta-
tiert, gilt bis zu einem gewissen Grade auch fiir die Jahre seit dem Tod Pater Ken-
tenichs bis in die unmittelbare Gegenwart: Die reflexive Aneignung seiner Geistig-
keit, das Bemuhen um die weltweite Ausgrindung des Werkes mit seinen zahlrei-
chen Gliedgemeinschaften, die Herausforderungen durch kirchliche und gesell-
schaftliche Strémungen beanspruchten so viel Aufmerksamkeit und Energie zur
Realisierung der ,ersten* Zielsetzung Schonstatts vom ,neuen Menschen in der
neuen Gemeinschaft, dass nur wenig Zeit und Kraft tibrigblieb fiir die scheinbar in
ferne Zukunft weisende Aktualitét der zweiten Quelle des Gesamt-Werkes. Von ei-
ner konstatierten Erlebnis-Einheit von ,Apostolischer Bewegung“ und ,Weltverband*
war in einer ersten Phase der Nachgriinderzeit nicht besonders viel zu splren.

Terminologische Fassung und genuines Verstandnis

Es scheint, dass der Terminus ,Apostolischer Weltverband* nicht von Anfang an
gebrauchlich war - im Unterschied zu der verwandten Fassung ,universelle Weltap-
ostolatsorganisation® und sprachlich dazu in der Nahe liegenden Wendungen. Die
Nachforschungen von Pater Heinrich Hug zur Frage nach dem Ursprung des Ter-
minus ,Apostolischer Weltverband" bewegen sich auf der Spur der Emeuerungsbe-
strebungen flir die Marianischen Kongregationen zur Zeit des Pontifikats Pius XII.
bzw. dessen Apostolischer Konstitution ,Bis Saeculari und der zumal von jesuiti-
scher Seite herrlihrenden Bestrebungen, die weltweit verzweigten Marianischen
Kongregationen in einem ,Weltverband“ zusammen zu fassen.
Beide Fassungen - ,Apostolischer Weltverband® bzw. ,universelle Weltaposto-
latsorganisation” - spiegeln indessen die authentische Grundoption Pater Kente-
nichs in der Rezeption des ,integralen Pallotti: dass es diesem um mehr gehe als
,Apostolat auf allen erreichbaren Gebieten®, sondern um eine weltweite, gerade
auch organisatorische Fassung des universellen Apostolates. Sowohl das von Vin-
zenz Pallotti entwickelte ,Prokuren-System*, das heiBt gemeint ist die Schaffung
von Instanzen der Sorge-Waltung fiir einzelne Aufgabenfelder bzw. deren Entwick-
lung in einzelnen Landern bzw. Kontinenten mégen immer schon nach der Rich-
tung gewiesen haben wie die mitunter umfassend gesehene Zielsetzung der ,Ver-
einigung des Katholischen Apostolates”im Sinn von
e Verlebendigung des Glaubens in der bereits christianisierten Welt (etwa im
Sinne der heute gebrauchlichen Bestrebungen zur Neuevangelisierung)

e, Mission” im Sinne von weltweiter Neugewinnung von Menschen fiir das
Evangelium

o Liebestétigkeitim Sinne von weltweiter Diakonie.
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“

Siehe dazu insgesamt die Wiedergabe der Zielsetzung des ,integralen Pallotti
in der Diktion Pater Kentenichs:

,Pallottis Grundkonzeption kennt keine Aktion neben anderen gleichwertigen
Aktionen: weder neben der offiziell proklamierten Actio catholica noch neben ande-
ren verwandten anerkannten Gebilden. Sie umfasst - das ist das Unerhorte, das
Gigantische, das Einmalige in der bisherigen Kirchengeschichte - als universelle
Weltapostolatsorganisation schlechthin alle apostolischen Werke. Pallottis Gesell-
schaft soll - freilich nur in entsprechender Weise - neben der Hierarchie und in Ab-
hangigkeit davon pars motrix et centralis von allen sein.“ (Studie 1956)

Da die damit anvisierte Zielsetzung in der Sache so weit ist wie der apostolische
Auftrag der Kirche, veranlasste Pater Josef Kentenich offensichtlich zur Feststel-
lung, es gehe um Bestrebungen ,neben dem Auftrag der Hierarchie und in Abhé&n-
gigkeit von ihr”.

Der Hinweis auf Pallottis Gesellschaft meint hier zun&chst ausdrticklich die ,Ge-
sellschaft vom Apostolischen Apostolat (Pallottiner), gedacht als bewegende und
zentrale Instanz im Rahmen des Gesamt-Werkes ,Schonstatts“ und der genuinen
Konzeption Vinzenz Pallottis. Sitz im Leben des Zitats wie AuBerungen Pater Ken-
tenichs zur schénstéttischen Rezeption der pallottischen Konzeption entstammen
insbesondere der umfangreichen Korrespondenz Josef Kentenichs vornehmlich mit
den Patres Adalbert Turowski und Wilhelm Méhler, Generalobern im Zeitabschnitt
der bischéflichen und pépstlichen Visitationen, der Verbannung Pater Kentenichs
und der ,Verselbstdndigung“ (=Trennung der Schénstatt-Bewegung aus der rechtli-
chen Fusion mit der Gesellschaft der Pallottiner im Jahr 1964).

Exkurs: Katholisches Apostolat und Kirchenbild

Die Wendung ,neben der Hierarchie“ im Text Pater Kentenichs hat es bis zu ei-
nem gewissen Grade in sich! In ihr verbergen sich in gewisser Weise zwei Kirchen-
bilder, welche man bis zu einem gewissen Grade mit der Zasur des Zweiten Vati-
kanischen Konzils ansetzen kann: die bis dahin weithin gdngige Kirchenauffassung,
dass zumal ,Apostolat nur in Abhé&ngigkeit von der Hierarchie zu denken sei — dem
dann ein so universeller Ansatz ,verdachtig®, wenn nicht anmaBend erscheinen
musste; denn er beinhaltet nichts anderes als das anklingende Bewusstsein, dass
nicht nur die Hierarchie verantwortlich sein kénne fir die Apostolizitat der Kirche,
sondern das gesamte Volk Gottes, das heiBt die Kirche als Communio in der Ge-
samtheit ihrer Gaben und prophetischen Berufung - eine Sichtweise der Kirche,
welche ohne das Zweite Vatikanische Konzil im Raum des Katholizismus schlecht-
hin undenkbar war.!

" Vgl. fiir die zeitgeschichtliche Entwicklung neuerdings die Gesamtdarstellung von

Biografie und Gestalt von Yves Congar: Famerée, J./ Routhier G., Yves Congar. Leben
— Denken - Werk, Freiburg im Breisgau 2016, insbesondere die Kapitel zur Entwicklung
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Fir diesen Zusammenhang sind insbesondere auch die AuBerungen Josef
Kentenich dber das Vinzenz Pallotti geschenkte Charisma und die Bedeutung von
,Person, Geist und Sendung Pallottis*, wie die — zeitlich spater ge4uBerte Uberzeu-
gung Kentenichs von Schénstatt als ,neuer géttlicher Initiative” samt deren charis-
matischen Momenten seiner dreidimensionalen Frémmigkeit, seiner leitenden
Ideen und treibenden Kréfte, wie sie namentlich in den ,Meilensteinen” wirksam
gewesen seien.

Der Verweis auf gegebene Charismen in den Sendungstragern Vinzenz Pallotti
bzw. ,Schénstatt” (und damit Josef Kentenich) erscheint bis zu einem gewissen
Grade von der Sache her unverzichtbar - soll es sich nicht bei dem angezielten uni-
versellen  Apostolats-Projekt um eine (berflissige Verdoppelung kirchlich-
hierarchischer Strukturen bzw. bischéflicher oder universal-kirchlicher Institutionen
handeln! Zum anderen verweist die charismatische Dimension darauf, dass es so-
wohl Vinzenz Pallotti wie Josef Kentenich um alles andere zu tun war bzw. ist als
eine organisatorische Superstruktur ins Leben zu rufen, sondern um eine Art cha-
rismatische Unterstiitzung des universal-kirchlichen Auftrags — in diesem Sinne:
,neben der Hierarchie bzw. in Abhéngigkeit von ihr", letzteres im Sinne mariani-
scher Dienstbereitschaft und Verfligharkeit da, wo vom kirchlichen Amt Schwer-
punkte signalisiert und Initiativen erwartet werden!

Sie dazu nochmals Kentenichs Umschreibung des genuinen Verstandnisses
von ,universeller Weltapostolatskonzeption®.

,Dazu kommt (zu méglichen anderen Bedenken hinsichtlich einer Realisie-
rungsmaglichkeit), dass wir in der Kirchen- und Ordensgeschichte kein Vorbild ha-
ben, an dem wir uns orientieren kénnten, weder juridisch noch lebensméBig. So
kann man den Vorwurf des Utopismus verstehen, den man seiner Zeit Pallotti
machte. — Ohne auBergewdhnlich schépferische Gestaltungskraft und ohne viel
Gnade stehen wir vor uniibersteigbaren Hoéhen. Und man ahnt, dass diejenigen
nicht zu tadeln sind, die uns zurufen: Schuster bleib bei deinen Leisten!"

Schopferische Gestaltungskraft

Der Hinweis Josef Kentenichs auf eine notwendige, entsprechende Gestal-
tungskraft gilt zun&chst der Endverwirklichung eines solcher Art angezielten aposto-
lischen Weltverbandes - aus der Perspektive der finfziger Jahre des vorigen Jahr-
hunderts, nicht zuletzt auch der damals gegebenen Verbannungssituation Josef
Kentenichs und der damit gegebenen filhrungsméBig-strategischen Schwéchung
seiner Grindung.

Im Blick auf die damalige Situation und im Blick auf kiinftige Realisierungsver-
suche klingt darin ebenso an: die Vorgehensweise Pater Kentenichs in den Jahr-
zehnten seit der Griindung Schénstatts und des sogenannten ergénzenden Griin-

der ,Theologie des Amtes“ S. 103 ff,; Kapitel 5: Christologie, Pneumatologie,
Trinitarische Ekklesiologie, S. 156 ff.
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dungsaktes im Umkreis des 22. Mai 1916. In diesen Jahrzehnten des Grinderwir-
kens Pater Kentenichs zeigte sich vor allen Dingen seine Gestaltungskraft darin,
die Schonstatt-Bewegung strukturell so anzulegen, dass ein Modellfall entstehen
konnte flr einen sogenannten ,,zweiten Flligel“ oder eine gewisse Netzwerkbildung
Uber die organisatorischen Grenzen Schénstatts hinaus. Im Einzelnen ist zu den-
ken an die von Josef Kentenich konstatierte gedankliche Arbeit eines ,Sich-
Bewegens in weltweiten Konzeptionen® fur die Jahre 1916-19; sodann die von ihm
vorgenommene Modifizierung in der Organisationsstruktur Schénstatts, das heif3t
diese nicht zunédchst nach Apostolatsaufgaben oder regionalen Einsatzgebieten,
sondern nach dem Grad der apostolischen Eignung und Verfiigbarkeit anzulegen;
schlieBlich die Erweiterung der Pars-motrix-Funktion von einer zentralen Priester-
gemeinschaft auf die sogenannten ,Verbénde® und ,Blinde”, das hei3t auch von
Laiengemeinschaften — abgesehen von Einrichtungen wie Landeszentralen bzw.
Présidien, die sich im Raum der Schénstatt-Bewegung im Laufe der Jahrzehnte
entwickelten.

SchlieBlich ist zu erwédhnen, dass Josef Kentenich Jahrzehnte hindurch ver-
wandte Lebensregungen und Organisationsformen beobachtete, welche in eine
ahnliche Richtung wiesen wie das Pallotti zugeschriebene Projekt einer universel-
len apostolischen Weltorganisation. Konkret ist zu denken an die sogenannte ,Ka-
tholische Aktion* vornehmlich in den romanischen L&ndern, ebenso die von Pater
Lombardi initiierte ,,Bewegung flir eine bessere Welt*,

Entsprechender Gnadenstrom zur Realisierung

Pater Kentenich hebt die entscheidende Gnadenhilfe eigens hervor - mit gutem
Grund. Ob der ,Himmel* eine wirksame Gnadenhilfe gewéhrt oder nicht, ist bei al-
len geschichtlich offenen Prozessen in der Realisierung von Projekten letztlich ent-
scheidend. Zu denken ist dabei nicht zuletzt an mégliche Versuche einer Realisie-
rung des Projekts flir die mit dem Tod Pater Kentenichs im Jahr 1968 verbliebene
Aufgabe in der geschichtlichen Nachgriinderzeit.

Insgesamt aber scheint der Griinder der Schonstatt-Bewegung von einem gna-
denhaften Uberschuss auszugehen, das heiB3t einem nach wie vor gegebenen An-
gebot der Vollverwirklichung des Gesamt-Projekts Pallotti-Schonstatt - vor allem
durch die unabgeschwéchte Treue des Griinders und seiner engeren Gefolgschaft
zum integralen Versténdnis gerade auch in schwierigsten Zuspitzungen des ge-
schichtlichen Verlaufs sowie gewéhrter bzw. konstatierter Gnadeneinbriiche wie der
Beendigung der Verbannung Pater Kentenichs und der Wiederaufnahme seiner
Grlindertatigkeit samt der von ihm ausgehenden Impulse der Ausrichtung auf noch
nicht realisierte Zielsetzungen der Bewegung bis in die letzten Tage vor seinem
Tod. Zumal in dem Zeitabschnitt nach der Einweihung der Anbetungskirche auf
Berg Schonstatt, gewissermaBen der Schlussstein im geistig-symbolischen und
auch organisatorischen Geflige seiner Griindung und einer von ihm daraufhin er-
warteten Ausgrindung in all ihren noch ausstehenden Dimensionen.
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Das Gesamt-Projekt im Duktus der Zeitentwicklung

Wie sehr héufig gilt auch fir die Frage einer Realisierung des Projekis in der
Sichtweise Josef Kentenichs: Auch in natiirlicher Hinsicht leitete ihn die Uberzeu-
gung, die Zeit arbeite nicht gegen, sondern fir die Méglichkeit einer Realisierung.
Jahrzehnte vor dem, was sich spéter in politisch-wirtschaftlicher Hinsicht als Pha-
nomen der Globalisierung abzeichnete, sprach Josef Kentenich von einer Weltein-
heitskultur und deren apostolischen Implikationen. Dem kann aus heutiger Perspek-
tive das vielfaltige gesellschaftlich-kulturelle Ph&nomen einer allzeitigen Vernet-
zung, angefangen vom Medienbereich bis in die gesellschaftliche Mentalitatsbil-
dung hinzugefiigt werden. Von der Verénderung der kirchlichen Mentalitt im Raum
des Katholizismus war bereits die Rede. Zusétzlich ist zu erwdhnen die nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil zunéchst nicht zu erwartende Weckung zahlreicher
Charismen, zumal in apostolischer Hinsicht, und die sich auch darin zeigende Sub-
jektwerdung des Volkes Gottes im Sinne seiner prophetischen, priesterlichen und
fihrungsméBigen Verantwortung. Nicht zuletzt zeigt sich eine ebenso quer durch
die christlichen Kirchen erfolgende gemeinsame Ausrichtung nach dieser Richtung.
Eine universelle apostolische Weltorganisation scheint in der Gegenwart und einer
mutmaBlichen Zukunft wohl kaum denkbar ohne die evangelisierende Dynamik in
der gesamten Christenheit, das heiBt nicht ohne 6kumenische Ausrichtung oder
Okumenische Katholizitat.

Schlussendlich sei hingewiesen auf eine Vertiefung einer Theologie der Sen-
dung: Ein ,katholisches Apostolat® im Vollsinn des Wortes kann es eigentlich wohl
nur geben in einer universellen Sicht der Heilsgeschichte, deren Sinnziel nichts an-
deres ist als die Heimholung der Welt und ihrer Geschichte durch Christus im Heili-
gen Geist zum Vater; christliche Sendung als Teilnahme an der Sendung Christi
und des Heiligen Geistes — die ,beiden Hénde des Vaters® (Irendus von Lyon) zur
Heimholung von Mensch und Gesellschaft in die Communio des Dreifaltigen Le-
bens.2

®  Zur Theologie der Sendung bei Hans Urs von Balthasar, vgl. den Abschnitt tber die

Johannes-Gemeinschaft im Artikel: Maria in neueren geistlichen Gemeinschaften in
diesem Heft.
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LOTHAR PENNERS

MARIA IN NEUEREN GEISTLICHEN GEMEINSCHAFTEN
SCHRITTE EINER LANGST FALLIGEN ANNAHERUNG

Hinflihrung

Die neueren Geistlichen Gemeinschaften sind nicht irgendein ,Ort*, an dem sich
marianisches Leben und mariologische Reflexion zeigt. Sie sind bis zu einem ge-
wissen Grade gleichzeitig mit der Schénstatt-Bewegung entstanden und dirfen fiir
sich ebenso in Anspruch nehmen, neue géttliche Initiativen zu sein. Die ihnen ge-
schenkten Charismen sind seit Pfingsten 1998 teilweise in einen verstérkten Dialog
getreten. Das ihnen geschenkte Leben regt an, zu beobachten und zu vergleichen.
Es kann beitragen, die Stunde Mariens in der Gegenwart tiefer zu verstehen und
unterschiedliche Akzentsetzungen zu wirdigen. Gerade in der Begegnung mit an-
deren Charismen geht es nicht nur um Kenntnisnahme, sondern um eine spirituelle
Rezeption geistgewirkten Lebens in der Communio der Kirche.t Der Blick tber die
geschenkte eigene Gnadengabe kann jeweils zur Begegnung mit dem je gréBeren
Gott fuhren, dessen Selbstmitteilung sich nicht beschrénkt auf einzelne Lebensauf-
briiche.

Der vorliegende Beitrag beschrénkt sich auf drei Lebensaufbriiche:

o  Die Bewegung der Fokolare,

o Die Integrierte Gemeinde

o  Die Johannesgemeinschaft (Adrienne von Speyr/Hans Urs von Balthasar).

' Art. ,Geistliche Gemeinschaften und Bewegungen® in: LThK?, Band 3, 386-390 (Mari-
anne Tigges/Hans Gasper/Johannes Halkenhduser); Hegge Christoph, Rezeption und
Charisma. Der theologische und rechtliche Beitrag kirchlicher Bewegungen zur Rezep-
tion des Il. Vatikanischen Konzils, Wiirzburg 1999; Hegge, Christoph, Kirche bricht auf.
Die Dynamik der neuen Geistlichen Gemeinschaften, Miinster 2005; Gmelch Michael,
Gott in Frankreich. Zur Glaubenspraxis basiskirchlicher Lebensgemeinschaften, Wiirz-
burg 1988; Wolf, Peter (Hrsg.), Lebensaufbriche. Geistliche Bewegungen in Deutsch-
land, mit einem Beitrag von Joseph Kardinal Ratzinger, Vallendar-Schonstatt 2000;
Schéffer, Wilhelm, Erneuerter Glaube - verwirklichtes Menschsein, Einsiedeln 1983;
Schmiedl, Joachim, Konkretionen des Charismas in der Evangelisierung der nachkonzi-
liaren Kirche, in: Herders theologischer Kommentar zum 2. Vatikanischen Konzil, Band
5, herausgegeben von P. Hinermann und Jochen Hilberath: Dokumente des 2. Vatika-
nischen Konzils. Theologische Zusammenschau und Perspektiven, Freiburg 2005 (vgl.
insbesondere S. 303- 310, das ausgiebige Literatur-Verzeichnis).
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Fokolar-Bewegung?
Zur Geschichte der Fokolar-Bewegung

Die Ursprungsgeschichte der um Chiara Lubich (1920-2008) entstandenen

Gemeinschaften und schlieBlich Bewegung wird hier im GroBen und Ganzen vo-
rausgesetzt. Es scheint, dass sich auch im Blick auf Maria eine umfassendere Klar-
heit in der Verdichtungszeit der geistlichen Erfahrung des Griindungskreises Ende
der vierziger Jahre des 20. Jahrhunderts ereignet hat3.

Die Bedeutung Mariens nach dem allgemeinen Statut

Die marianische Pragung der Fokolar-Bewegung sei zunéchst belegt und erlgu-

tert im Blick auf das Allgemeine Statut4.

Art. 2: ,Das Werk Mariens tragt diesen Namen, weil seine typische Spiritualitat
eine besondere Verbindung dieses Werkes mit Maria, der Mutter Christi und
jedes Menschen, aufweist. — Das Werk méchte, soweit dies méglich ist, eine
Présenz von Maria in der Welt sein und gleichsam ihr Wirken fortsetzen.”

Art. 3: ,Das Werk Mariens soll Ziige der Kirche tragen wie eine Tochter die
Zige ihrer Mutter.”

Art. 7: ,Das Werk Mariens stellt sich unter den besonderen Schutz von Maria.
Es verehrt sie in all ihren hervorragenden Eigenschaften; es sieht sie als
Vorbild, nach dem sich alle Angehdrigen des Werkes ausrichten méchten; sie
lieben sie als ihre Mutter, als Mutter der Kirche und jedes Menschen. Sie rufen
sie an als Mutter der Einheit.

Art. 8: Dieser handelt von den geistlichen Schwerpunkten der Bewegung
insgesamt. Von Gott, der Liebe ist und den es gilt zu lieben; seinen Willen zu
erflllen; allen in Liebe zu begegnen; bestrebt sein, dass sich durch die
gegenseitige Liebe Einheit verwirklicht; Bemlhen, Jesus mdge immer in der
Mitte sein; gegenseitige und besténdige Liebe — die Norm aller Normen; es
gehe um die Bestrebung, dem gekreuzigten und verlassenen Jesus
bevorzugte Liebe entgegenzubringen; die Frucht diese Bestrebens: drdngende
Liebe zu denen, die sich in schmerzlicher Verlassenheit befinden, in Irrtum,

Art. Fokolar-Bewegung, in LThK3, Band 3, Spalte 1341 (Wolfgang Bader); Allgemeines
Statut des Werkes Mariens, deutsche Ubersetzung des italienischen Originals, appro-
biert vom Pépstlichen Rat fiir die Laien 1990; Anderungen/Ergénzungen 1994; 1998,
103 Seiten 0.J.; Tobler, Stefan, Jesu Gottverlassenheit als Heilsereignis in der Spirituali-
tat Chiara Lubichs. Ein Beitrag zur Uberwindung der Sprachnot in der Soteriologie, Ber-
lin-Ney York 2002 (Habilitationsschrift evangelisch-theologische Fakultat Tibingen).
Vgl. Tobler, S. 123.
Mit herzlichem Dank an das dkumenische Lebenszentrum Ottmaring der Fokolar-
Bewegung fir die Mdglichkeit fir Bezugnahme und Belegmdglichkeit.
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Sinde und Gottesferne...; der Bewegung geht es um Arbeit an der Einheit in
der Kirche und den konzentrischen Kreisen des Dialogs; die Bemiihung um
Verdhnlichung mit Christus und die Begegnung mit ihm in Wort und
Sakrament; in Einheit zu leben mit der lebendigen Kirche, Papst und
Bischéfen; in der Offenheit fir den Heiligen Geist.

In diesem Abschnitt gibt es nochmals einmal einen expliziten Hinweis auf den
Stellenwert des Marianischen: ,Sie (die Fokolare) ahmen Maria nach, denn sie
haben in den wesentlichen Abschnitten des Lebens der Gottesmutter vorbild-
haft die Etappen ihres eigenen Aufstiegs zu Gott erkannt. So nennen sie den
Weg der Liebe, den sie eingeschlagen haben, auch ,Weg Mariens®. ,Sie be-
mihen sich insbesondere, Maria als Mutter Jesu nachzuahmen indem sie da-
nach streben, die mystische Gegenwart Christi in jeder kleinen oder gréBeren
Gemeinschaft zu ermdglichen und stets neu zu beleben. Sie schauen auf Ma-
ria unter dem Kreuz, sie sich in unsagbarem Schmerz von Jesus, ihrem Sohn,
loslést, um als Mutter in Johannes alle Menschen anzunehmen. In ihr sehen
sie diejenige, die mehr als jeder andere dem gekreuzigten und verlassenen
Jesus nachgefolgt ist. An ihr bewundern sie die Vollendung, mit der sie die
Liebe gelebt hat und alle anderen Tugenden, deren Mutter und Kénigin die
Liebe ist.”

e Art. 88: ,Die Prasidentin soll fiir alle - soweit es ihr mdglich ist - Stellvertreterin
von Maria sein, die eigentliches Haupt und eigentliche Mutter des Werkes ist.
(Die Présidentin) soll die Rolle Marias als Mutter der Einheit widerspiegeln.*

e Art. 73: ,Die Prasidentin muss aus der Sektion der Fokolarinnen mit ewigen
Gellibden gewahlt werden zum Zeichen der besonderen Verbundenheit des
Werkes mit Maria“ (das heif3t sie muss aus der jungfréulichen Gruppierung der
verschiedenen Zweige des Werkes sein).

Die marianische Pragung im Werk Mariens in Verbindung mit der Ge-
samtspiritualitat

Zu den integrativen Schwerpunkten der Lebensgestaltung, welche im Allgemei-
nen Statut genannt werden, sind insbesondere hervorzuheben: Einheit mit Gott im
Gebet (Art. 43 ff.); Gesundheit und Krankheit (Art.49 ff.); Kleidung und Wohnung
(Art. 54 ff.); Weisheit und Studium (Art. 58 ff.); Einheit und Kommunikationsmittel
(Art. 62 ff.).

Die angeflihrte Arbeit von S. Tobler arbeitet zwélf Schwerpunkte in der Spiritua-
litdt der Fokolare heraus: Gott als Liebe - der Wille Gottes - Liebe zum Néachsten -
gegenseitige Liebe — Einheit - Jesus in der Mitte - Jesus, der Verlassene - das Wort
- die Eucharistie — Maria - die Kirche - der Heilige Geists.

® Vgl. Tobler, S. 93-129.
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Marianischer Schwerpunkt und spezielle Lebensformen

Hinsichtlich in der Geschichte der Fokolar-Bewegung entstandener origineller
Lebensformen sei hingewiesen zunachst auf den bereits referierten Satzungspunkt,
dass die Prasidentschaft immer in den H&nden einer Frau liegen muss. Damit ist
ein starker Akzent gesetzt, welche sowohl eine zentrierende Stellvertretung Mari-
ens wie das laikale Moment untibersehbar deutlich macht. Die Leitung des Werkes
kennt als Ergdnzung zur Stellung der Présidentin das Amt eines Ko-Présidenten,
welcher immer ein Priester sein muss und zusammen mit der Prasidentin das
hdchste Leitungsamt bildet: ,Der Ko-Président vertritt die Présidentin in Leitungs-
angelegenheiten.“ — Wie das Allgemeine Statut ausweist, liegt die funktionale Priori-
tat eindeutig bei der Présidentin, wiewohl die Rolle des Ko-Présidenten durchaus
eigene Funktionen aufweist (besondere Verantwortung fir die Priesterzweige; Zu-
lassung zur Priesterweihe bei Priesteramtskandidaten, sofern diese durch das
Werk Mariens ausgesprochen wird.) Hinsichtlich origineller Lebensformen sei auf-
merksam gemacht auf den Veranstaltungstyp der Mariapoli, in welchem Schwer-
punkte der Fokolar-Bewegung im Rahmen einer Wochenveranstaltung dargeboten
und eingetibt werden sollen. Ziel ist vor allem, die gegenseitige Liebe erfahrbar zu
machen und offen zu sein fir alle Personenkreise, Familien und Einzelne, Junge
und Erwachsene, kirchlich Gebundene oder am Christentum Interessierte... Die
Mariapoli wollen gleichsam der miitterliche Raum sein, in welchem das Ideal der
Einheit erfahrbar werden kann.

Vergleichsmomente aus dem Blickwinkel der Schonstatt-Bewegung

Lasst man die marianische Pragung der Fokolar-Bewegung auf sich wirken, ist
aus schénstattischer Sicht zundchst zu konstatieren: Die Griindung Chirara Lubichs
kennt offensichtlich so etwas wie ein marianisches Formalprinzip. Sie will nicht nur
Maria lieben und nachahmen, sondern Maria sein. Die marianische Pragung ist
transversal gedacht. Alle Lebensvollziige sollen marianisch durchtrénkt und gepragt
sein.

In der Zeichnung des Marienbildes féllt auf: Es geht um das ganze Marienleben,
aber mit einer starken Akzentuierung einer gewissen Komplementaritt in der
Zweieinheit von Jesus und Maria:

e Jesus, das Wort; Maria, das Schweigen
e Jesus, das Licht; Maria, die helle Leinwand, auf der das Licht aufstrahlt
e Christus, die Sonne; Maria, der blaue Himmel, an dem sie leuchtet...

Im Blick auf die Fokolar-Bewegung und ,Schénstatt* kann ebenfalls gesagt
werden: Es gibt so etwas wie die Verbindung des Mariengeheimnisses mit einer
neuen Sozialgestalt von Gesellschaft und Kirche (vgl. Charisma der Einheit,
gegenseitige Liebe, einheitsférdernder Dialog nach verschiedenen Richtungen - flir
das Fokolar. Zielsetzung vom neuen Menschen in der neuen Gemeinschaft,
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Geistbeseeltheit und Idealgebundenheit, seelisches In-, Mit- und Flreinander — fur
Schonstatt.

Theologische Aspekte: Die Arbeit von Tobler arbeitet insbesondere heraus,
dass es im Fokolar eine spezielle Verbindung des Charismas der Einheit zum
Erlésungsgeheimnis gibt (den verlassenen Christus im verlassenen Menschen
aufzusptren). Das lenkt, schonstattisch gesehen, den Blick auf die Frage, inwieweit
ein solcher Bezug auch gerade in den so genannten Meilensteinen der
Schonstattgeschichte anklingt:  Schicksalsverwobenheit in  Zuspitzungen der
Geschichte; Férderung der inneren und womdglich duBeren Freiheit der Menschen
in stellvertretender Verantwortung.

Integrierte Gemeindes

Zur Geschichte und Charakteristik

Die Anféange des Lebensaufbruchs der Integrierten Gemeinde gehen zuriick auf
das Kriegsende: Gott schafft neue Anfénge als Antwort auf Zusammenbriiche, ins-
besondere auch die Katastrophe der Judenvernichtung. Ursprungskreise bildeten
sich in Minchen - um das Ehepaar Traudel und Dr. Herbert Wallbrecher - und Ha-
gen (Johannes Josef Degenhardt, der spateren Erzbischof und Kardinal von Pa-
derborn). Die beiden Wallbrechers kommen aus dem Engagement in der Katholi-
schen Jugendbewegung (Heliand und ND), ebenso Degenhardt. Sie suchen in der
Nachkriegszeit nach neuen Wegen und Formen, zeitweise beeinflusst durch die
Verkiindigungsimpulse von Aloys Goergen, Minchen, und dem Grundanliegen der
Verheutigung des Heilsgeschehens und seiner Verkiindigung. In der Folgezeit gab
es gewisse Konflikte mit Goergen, teilweise auch mit dem Munchener Ordinariat.
Wichtige Brlcken zur kirchlichen Anerkennung: Joseph Ratzinger, zumal nach sei-
ner Emennung zum Erzbischof von Minchen; ebenso Degenhardt und andere Bi-
schofe.

°  Art. Integrierte Gemeinde, LThK®, Band 55, Spalte 550 (Rudolf Pesch); Zeitschrift ,Heu-
te - Pro ecclesia viva“, Heft 1 (1994), Thema: Vom Wieder-Einwurzeln im Jldischen als
einer Bedingung fir das Einholen des Katholischen; Walbrecher, Traudel / Weimer,
Ludwig, Katholisch Integrierte Gemeinde. Eine Kurzdarstellung, Urfeld-Verlag, Bad Télz
2005; Konstitutionen der Priester im Dienst an Integrierten Gemeinden, 21 Seiten, Ty-
pusscript, nicht ediert; Lohfink, Gerhard / Weimer, Ludwig, Maria- nicht ohne Israel. Eine
neue Sicht der Lehre von der Unbefleckten Empféngnis, Herder, Freiburg, 2008; Wei-
mer, Ludwig, Die Lust an Gott und seiner Sache — oder: Lassen sich Gnade und Frei-
heit, Glaube und Vernunft, Efldsung und Befreiung vereinbaren, Herder, Freiburg 1981
(Habilitationsschrift bei Joseph Ratzinger. Versuch einer Bilanz der Gnadenlehre ange-
sichts der Fragestellungen der Neuzeit); Ratzinger, Joseph, Kardinal, die Vielfalt der
Religionen und der eine Bund, Hagen 1998. Fiir das Verhaltnis der monotheistischen
Religionen vgl. vor allem die zentrale These Ratzingers: ,Die Religionen sind das
Schicksal des Bundes und der Gottesbund ist das Schicksal der Religionen.”

68



Grundidee und Zielsetzung der integrierten Gemeinde

Die Grundidee ist die Erneuerung des christlichen Gemeindeverstandnisses
bzw. Gemeindelebens mit Anschlussméglichkeit flir Familien und Ledige;
Bedeutung von Gutergemeinschaft und eigenen Werken bzw. Initiativen der
Gemeinde; ,Integrationshduser”, in denen gemischte Kerngemeinschaften leben,
Tischgemeinschaft anbieten und zumal christliche Festkultur ermdglicht wird.
Erneuerung einer ,Theologie des Volkes Gottes®; Bemihungen um die Verbindung
von Glaube und Form in einzelnen Lebens- und Kulturbereichen: Medizin,
Erziehung, Wirtschaft und Recht, Gestaltung in Handwerk und Kunst. Wichtige
Inspiration durch das Judentum, insbesondere durch Verireter der judischen
Kibbuz-Bewegung. Eine Wieder-Einwurzelung des Christlichen in die judische
Wurzel als Bedingung fiir das Einholen von Katholizitat ist symptomatisch und
programmatisch.

Exemplarische Satzungstexte:

e Integrierte Gemeinden sollen von der zustdndigen kirchlichen Autoritat
approbierte Gemeinschaften von Priestern und Laien sein, die durch ihr
gemeinschaftliches Leben und Handeln mitten in der Welt und in allen
Bereichen menschlicher Existenz das Evangelium in einer solchen Gestalt
prasent machen wollen, dass méglichst viele Menschen wieder Zugang zum
Glauben der Kirche und zur Nachfolge Jesu in ihr finden und ihre
Lebensverhéltnisse verwandeln lassen durch den Glauben an die Anwesenheit
und Fihrung Gottes.” (vgl. Art. 5 der Konstitutionen der
Priestergemeinschaften.)

e Ebenso Art. 3: ,Es ist das Charisma der ,Priester im Dienst an Integrierten
Gemeinden’, ganz dieser Berufung der Laien zu dienen: Die Verhéltnisse der
Welt so zu verwandeln, dass sie christusgeméaR sind, zum Lob des Schépfers
und Erlésers gereichen und so der Welt einladend die Erlésung bezeugen.”

e Art. 1; ,Gott hat durch seinen Sohn Jesus Christus die Kirche als Keim und An-
fang seiner Herrschaft auf der Erde gegriindet. Sie soll fir die Welt Licht und
Salz der Erde sein, fir alle und jeden Einzelnen das sichtbare Sakrament der
heilbringenden Einheit.*

Zum Verstandnis des Verhaltnisses von Judentum und Katholizitat

Im BemUhen um Einheit weiB3 sich die Integrierte Gemeinde vor allem dem Um-
stand verpflichtet, dass alle spateren Spaltungen der Kirchen letztlich zuriickgehen
auf den Ur-Riss der Entzweiung von Judentum und Christentum.

Der Integrierten Gemeinde geht es zentral um die Uberwindung der Spaltung
zwischen Glaube und Kultur (Paul VL.).
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Spezielle Bedeutung der Tora

Unter dem Gesichtspunkt einer pragenden Kraft der Religion fiir alle Lebensbe-
reiche spielt flir die Integrierte Gemeinde der Riickbezug auf das Judentum eine
zentrale Rolle- insbesondere unter dem Gesichtspunkt der Wirdigung der Tora. In
der Geschichte des Christentums hat diese ein doppeltes Schicksal erlitten. Sie
wurde im Gefolge einseitiger neutestamentlicher Deutungen des Legalismus gezie-
hen, d.h. einer verduBerlichten Gesetzesfrommigkeit — namentlich im Protestantis-
mus. Die katholische Bewertung der Tora unterlag einer gewissen Verkennung
dadurch, dass sie aus dem judischen Gesetz in gewisser Weise nur das beibehal-
ten wissen wollte, was einer naturrechtlichen Positionierung standhielt. Im einen
wie im anderen Fall ging der Entwurf einer ganzheitlichen Lebensordnung verloren:
eine durchgehende Bundesordnung im Blick auf das Religiése, Mitmenschliche und
weltliche Sachbereiche. Eine im Religiésen wurzelnde, aber zur wirklicher Pragung
gelangenden Gestaltung in einzelnen Sachbereichen ist das, was die Integrierte
Gemeinde eine Verwandtschaft von judischer und katholischer Ausrichtung aus-
macht. Es geht vor allem eine Sicht der Schdpfung, die, wenn auch beeintréchtigt
durch die Sunde, eine immanente Gottesbeziehung behélt und deswegen den
Menschen in dem MafBe geraten I&sst, als er sein Leben gestaltet in Anpassung an
die in der Schépfung wirksame Sinnhaftigkeit und Positivitat. Ein Psalmwort wie:
,Der Gerechte gedeiht wie die Palme® (vgl. Ps 1), behalt seine Gltigkeit dber die
Abfolge der des Alten und Neuen Bundes hinaus, insofern der Mensch die Positivi-
tat der Schdpfung von sich aus nicht verfalscht und entstellt.

Zu Lohfink/Weimer: Maria nicht ohne Israel. Eine neue Sicht der Lehre
von der Unbefleckten Empféngnis

Auf dem hier in etwa skizierten Hintergrund ist das Marienbuch der genannten
Autoren zu sehen, das urspriinglich zum 150-jahrigen Jubildum der Dogmatisierung
der Immaculata Conceptio Mariens (2004) erscheinen sollte. Es entspricht ganz
dem Anliegen der Bezugnahme auf die jlidische Tradition und Theologie der Inte-
grierten Gemeinde. Es zeigt sich in ihm dariiber hinaus eine theologische Mentali-
tat, welche offene Fragen zuldsst und angeht (vgl. die Fragestellung Erbstindenleh-
re und Evolution).

,ES geht bei dem Thema ,Maria’ um die Macht Gottes, Welt zu verwandeln,
Welt wiederherzustellen und so dem Menschen mitten in einer grausamen Welt Le-
bensrdume zu &ffnen - also das zu schaffen, was mit dem Wort ,Paradies’ gemeint
war. Das judische Mé&dchen Mirjam gilt der Kirche als Bild erléster und befreiter
Schdpfung, gezeugt von heiligen Eltern, befahigt, den Messias Israels zu erziehen
und sein Schicksal mitzuerleiden. Maria ist einmalige, unverwechselbare geschicht-
liche Gestalt - und doch zugleich Symbol fiir das gesamte Gottesvolk® (S. 9).
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Fur die Autoren bedeutet das insbesondere, dass Maria das Realsymbol fiir die
alttestamentliche Geschichte Jesu ist, dass Maria Realsymbol fiir die alttestament-
liche Vorgeschichte Jesu sei, und setzt dabei relativ breit an, in einer dreiteiligen
Argumentation, um dies zu entfalten.

Ein erstes Argument handelt vom Versténdnis der Erbsiinde hinsichtlich des
Sindenverstandnisses dberhaupt und greift die Frage auf, wie personale Schuld
und geschichtlicher Stindenfall miteinander zu vereinbaren sind angesichts der
Fragestellung von Evolution und Hominisation. Die beiden Autoren greifen damit
zurlick auf einen Denkansatz bei Robert Spaemann, welcher davon ausgeht, dass
sich mit dem Aufgang der geistigen Dimension im Rahmen der Hominisation ein
Sprung tber die naturhaften biologischen Determinanten hinaus ereignet hat, wel-
cher im Vollsinn nur in einer Verbindung von geistiger Selbstbestimmung und géttli-
cher Erméglichung hétte getatigt werden kdnnen:

,Man kann, was Siinde heiBt, interpretieren als ein schuldhaftes Bleiben des
Menschen in einer ,Natlrlichkeit’, die gerade dadurch unnatiirlich wird, dass sie
sich nicht, wie es in ihrer Anlage liegt, transzendiert.”

Das mit Erbstiinde Gemeinte bezeichnen als die Verweigerung eines Schrittes,
den zu tun in einem bestimmten Augenblick fallig war und der durch eine géttliche
Herausforderung erméglicht wurde. Das Nicht-Tun dieses Schrittes ist die erste,
folgenreiche Schuld des Menschen, das peccatum originale (vgl. S. 73).

Die Urstinde bestinde dann in der Nicht-Verwirklichung von positiven Méglich-
keiten, die zu ergreifen dem Menschen aufgegeben sei. Statt von einem verlorenen
musste man folglich von einem versdumten Paradies sprechen: Der ,Sindenfall
war im Zug der Hoherentwicklung des Menschen ein Nicht-Ergreifen angebotener
Gnade® (S. 74).

In einem zweiten Teil wird dieser Denkansatz verbunden mit der Geschichte Is-
raels. Die entscheidenden Sendungen des Alten Bundes (Abraham, Moses etc.),
die groBen Einrichtungen (Tora, Tempel) und Schwerpunkte theologischer ,Schu-
len“ (Weisheit, Propheten) haben damit zu tun, dass die verschiedenen géttlichen
Initiativen in der Geschichte Israels in ihrer Gesamtheit eine Gegenaktion darstellen
gegen den Unheilsstrom der Erbsiinde, welcher die menschliche Gesamtgeschich-
te durchzieht. Israels Geschichte wird in ihrer Gesamtheit gedeutet als heilende und
rettende Gegenstromung gegen den Unheilsstrom der Sinde und der menschli-
chen Konditionierung zur Stinde. In diesem Kontext leuchtet auch auf, warum die
Rede davon war, dass in der ohne Erbstinde empfangenen Gottesmutter Maria die
Geschichte Israels ihre Zusammenfassung findet. Maria - jener Punkt, in welchem
die Bereitschaft der Reprasentanten Israels zu je neuen Initiativen zusammenge-
fasstist und sich im unbefleckten Ja-Wort der Jungfrau auf den Messias hin 6ffnet.

Der dritte Teil des Werkes befasst sich sodann mit Maria als Inbild des erldsten
Israel. Maria als Zusammenfassung der Geschichte Israels ist den beiden Verfas-
sern zumal auch deswegen wichtig, weil von ihrer Erwéhlung im Kontext der Ge-
samtgeschichte Israels Licht fallt auf die nicht verloren gegangene Wirde des er-
wahlten Volkes, die zumal im ,Heiligen Rest* in besonderer Weise gegeben ist. Ma-
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ria ist beides: sowohl Neuanfang aus der tiberreichen Gnade Gottes, aber auch Ort
der Kontinuitat und Einlésung der Treue Gottes zu seinen VerheiBungen.

Gesichtspunkte aus dem Blickwinkel der Schonstatt-Bewegung

Die Integrierte Gemeinde spiirt eine Verantwortung speziell fir das, was an ne-
gativen Wirkungen speziell von Deutschland, dem Ursprungsland auch der Schén-
statt-Bewegung, ausgegangen ist - &hnlich wie das auch bei Pater Kentenich beo-
bachtet werden kann, insbesondere seit dem Zweiten Weltkrieg. Vgl.: ,Auf dem blu-
tigen Boden des 20. Jahrhunderts, im Land der Kirchenspaltung und der Philoso-
phen Hegel, Feuerbach, Marx und Nietzsche, die den Himmel auf die Erde zurlick-
holen wollten, konnte der Geist wirksam werden, der in der Kirche immer wieder
neue Antworten auf die Note der Zeit erweckt.

Deutschland war ein Land der 6kumenischen Sehnsucht und der Liturgischen
Bewegung geworden. Auschwitz hétte eine Umkehr zu ihrer jlidischen Wurzel ver-
langt. Es bedurfte Jahrzehnte, bis die Christen ihre Mitschuld am Holocaust begrif-
fen, die in ihrer theologischen Entfremdung vom Alten Testament bestanden hatte*
(Walbrecher/Weimer, Katholische Integrierte Gemeinde, S. 19).

Die Perspektive, dass die Heilsgeschichte Israels eine Anti-Erbsinden-
Bewegung oder — positiv formuliert - eine Immaculata-Conceptio-Bewegung gewe-
sen ist, kann fiir das Selbstversténdnis auch Schénstatts von Bedeutung sein; Da-
bei ginge es dann, recht und weit genug verstanden, darum, eine umfassende Im-
maculata-Bewegung zu schaffen in der spezifisch messianischen Dimension einer
Gegenbewegung zum Unheilstrom der menschlichen Geschichte.

Vgl. Marianisches Messbuch, Formular 1, Préfation; der Text ist dem Buch ,Ma-
ria nicht ohne Israel* als Leitmotiv vorangestellt: ,Herr, Heiliger Vater, allméchtiger,
ewiger Gott: Durch deine Flgung ist die selige Jungfrau Maria Héhepunkt der Ge-
schichte Israels und Anfang der Kirche. So sollen alle Vélker erkennen, dass aus
Israel das Heil kommt und deine neue Familie aus dem auserwahlten Stamme her-
vorgeht. Als Mensch ist Maria eine Tochter Adams: frei von jeder Siinde, wendet
sie Evas Schuld zum Guten. Als Glaubende ist sie eine Tochter Abrahams: Sie
empfing ihren Sohn im Glauben. Wie ein Reis sprosst sie aus der Wurzel Isais; wie
eine Blite ging aus ihr hervor unser Herr Jesus Christus.*

Fir den Bezug auf Israel im Blick auf die ganze Heilsgeschichte und den fiih-
renden Gott vgl. den bemerkenswerten Schlusspassus aus der Ansprache von Jo-
hannes Paul II. vor Vertretern der Juden vom 17. November 1980 in Mainz anléss-
lich des ersten Deutschlandbesuches: ,Méchten bald alle Volker in Jerusalem ver-
s6hnt und in Abraham gesegnet sein! ER, der Unaussprechliche, von dem uns sei-
ne Schdpfung spricht; ER, der seine Menschheit nicht zum Guten zwingt und sie
dennoch fihrt; ER, der sich in unserem Schicksal bekundet und verschweigt; ER,
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der uns fiir alle zu seinem Volk erwéhlt: ER flihre uns auf seinen Wegen in seine
Zukunft! - SEIN NAME sei gepriesen! Amen.?

Johannes-Gemeinschaft (Adrienne von Speyr- Hans Urs von
Balthasar)e

Nicht zuletzt im Blick auf diesen Abschnitt nochmals der Hinweis, dass es hier
im Ganzen lediglich um Schritte einer Anndhrung gehen kann. Dies umso mehr zu-
nachst hinsichtlich des voluminésen Werkes Hans Urs von Balthasars, dessen Re-
zeption und Aufarbeitung - im Blick auf eine mittlerweile lange Reihe von Dissertati-
onen - im Gang ist, aber noch keineswegs als abgeschlossen gelten kann. Dies
zum Unterschied zur Arztin, Mystikerin und Mitgrinderin der Johannesgemein-
schaft, deren Beitrag zur spirituellen Theologie durch die Herausgeberschaft
Balthasars zwar zum groBen Teil zugénglich ist, aber als Teil-Substanz des ge-
meinsamen Beitrags, so Hans Urs von Balthasar, weder psychologisch noch sen-
dungsmaBig zu trennen sei, wohl noch kaum erforscht sein dlirfte. Die hier namhaft
gemachten inhaltlichen Linien gehen zuriick auf das, was von Seiten Hans Urs von
Balthasars vorliegt, beziehungsweise der seinem Werk geltenden Sekundarlitera-
tur.

7

Vgl. Papst Johannes Paul Il. in Deutschland, 15. - 19. November 1980, Textausgabe
aller GruBworte, Ansprachen und Predigten, Kevelaer 1980, S. 105.
®  Art. Balthasar, H. U. v., in LThK?, Band 1, Spalten 1375 - 78 (Peter Henrici); Art. Speyr
Adrienne von, in: LThK3, Band 9, Spalten 836 f. (Gisbert Greshake); Balthasar, H. U. v.,
Theo Dramatik 11,2: Die Personen in Christus, Einsiedeln 1978, S. 276 — 330; Speyr,
Adrienne von, Das Wort und die Mystik. II. Objektive Mystik, Einsiedeln 1971; Balthasar
Hans Urs von, Theologie der drei Tage, Einsiedeln 1990; Lochbrunner, Manfred, Analo-
gia Caritatis. Darstellung und Deutung der Theologie Hans Urs von Balthasars, Freiburg
1981; Guerriero, Elio, Hans Urs von Balthasar, Eine Monographie, Einsiedeln 1993 (zur
Trilogie vgl. S. 269 - 372); Steinhauer, Hilda, Maria als dramatische Person bei Hans
Urs von Balthasar. Zum marianischen Prinzip seines Denkens, Innsbruck/Wien 2001;
Krenski, Thomas, Hans Urs von Balthasar, das Gottesdrama, Mainz 1995, S. 123 ff.: A.
v. Speyrs Mystik oder experimentelle Dogmatik; Krenski, Thomas, Suggestion oder
Transposition. Zur Problematik einer ,theologischen Transskription“ der ,experimentel-
len Dogmatik“ Adrienne von Speyrs in: Logik der Liebe und Herrlichkeit Gottes. Hans
Urs von Balthasar im Gesprach. Festgabe fiir Kardinal Lehmann zum 70. Geburtstag,
herausgegeben von Walter Kardinal Kasper, Matthias Griinewald, Mainz 2006; Hem-
merle, Klaus, Das Neue ist &lter. Hans Urs von Balthasar und die Orientierung in der
Theologie in: Ausgewahlte Schriften, Bd. 2 (Unterwegs mit dem dreieinigen Gott. Bei-
trage zur Religionsphilosophie und Fundamentaltheologie 1), ausgewéhlt und eingelei-
tet von H. J. Goriz, K. Kienzier, Richard Lorenz, Freiburg-Basel-Wien 1996, S. 201 ff.;
Guanzini, Isabella, Anfang und Ursprung. Massimo Cacciari und Hans Urs von Baltha-
sar, Regensburg 2016.
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Zum Kernimpuls Adriennes von Speyr

Hinsichtlich der Inspiration Adriennes von Speyr auf Hans Urs von Balthasar
gibt es nach Peter Henrici im Wesentlichen zwei zentrale Impulse der Mystikerin
und Autorin auf den theologischen Gedanken Balthasars, vor allen Dingen im Blick
auf seine zweite Schaffensperiode (1945-1960):

e Die Weltsendung des Christen. Es geht dabei insbesondere darum, die Mitte
der Kirche dort zu sehen und zu finden, wo man gewéhnlich ihre Peripherie
sieht: in deren Weltauftrag. Insofern geht es zentral um die Sendung der Laien
und die Bedeutung der Charismen.

e Der zweite Impuls lenkt den Blick von der Sendung der Christen auf die
Sendung Christi-, die sich im Sohn entduBernde Liebe Gottes, das heift: eine
trinitarische Sendungstheologie. Flir diese beiden Aspekte sei hier lediglich
erwdhnt, dass der Gedanke von Balthasars erwachsen ist im Schnittpunkt
Literatur- (Kultur-) Wissenschaft und Theologie, unter anderem durch die
Auseinandersetzung mit Hegels Asthetik (,Dramatik als Spitze der Asthetik®),
was Licht fallen lasst auf das Zentrum des theologischen Gesamtwerkes bzw.
die Bedeutung von Christsein in welthafter Existenz.

Zu der Gesamtgestalt der Gedankenwelt von Balthasar sei angemerkt, dass sie
programmatisch Abstand nimmt von einer Theologie, die sich in zahlreiche Ein-
zeltraktate aufgelost hat- vor allen Dingen in ihrer neuscholastischen Ausprégung.
Dem theologischen Gedanken Balthasars geht es um eine Riickeinfaltung oder
Neuzentrierung der geoffenbarten Glaubenswelt, welche bewusst ansetzt bei den
Grundakten des Menschseins, néherhin von Wahrnehmen (der Offenbarungsge-
stalt), Handeln (gleich mithandeln mit dem fiihrenden Gott: Theo-Dramatik) und
aposteriorischer Reflexion (theologische Logik), insgesamt folglich anthropologisch
wie theologisch ansetzt. In Folge dessen kann das — dezidiert vorhandene! — mari-
anisch-mariologische Interesse bei Balthasar genuin nur verstanden werden im
Rahmen dieses Grundentwurfs der Theologie tiberhaupt. Diesem geht es denn da-
rum, Maria wahrzunehmen in der Ganzheit ihrer Gestalt (in Schdpfung, Erlésung
und Eschatologie), vor allem aber die Dramatik des Marienlebens auf Christus hin
und an seiner Seite als Anruf und Anleitung aufzufassen, Christsein als mdglichen
Marienweg zu verstehen. Maria soll nach wie vor geschaut (und in diesem Sinne
wohl verehrt!) werden, aber zutiefst geht es darum, mit Maria ein Leben der Nach-
folge zu leben.

Einzelhinweise zum marianisch-mariologischen Beitrag von Balthasars
Von der Intention, die Offenbarungsgestalt Mariens in ihrer Gesamtheit zu er-

fassen, bis in scheinbare Randfragen ihrer méglichen Miterldserschaft, war bereits
die Rede.
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Im Ganzen ist dabei darauf abzuheben, dass Hans Urs von Balthasar von ei-
nem ,marianischen Prinzip“ ausgent, nicht nur marianischen Daten im Bereich von
Schépfungs -und Erlésungsgeheimnis. Vergleiche in diesem Sinne das Motiv von
einer ,ewigen Eréffnetheit der Schdpfung“® —im Sinne einer Theologie und Spiritua-
litdt der Geschdpflichkeit und ihrer Wahrmehmung als transzendentale Schénheit in
der Einheit von Verum und Bonum, Wahrheit und Gutheit des Geschaffeneno, Zur
Annahme eines marianischen Prinzips in der Gesamtwirklichkeit vgl. ebenso die
Ausflihrungen zur Einheit und Differenz in der Schépfung, wurzelnd in deren trinita-
rischer Grindung- einschlieBlich der Geschlechterdifferenz, welche auch infral-
apsarich erhalten sei und aufrechtzuerhalten ist, insofern sie ein in der Trinitat
grindendes Absolutheitsmoment enthalte.

Heilsgeschichtlich betrachtet ist Maria die Konkretion des die Schépfung durch-
waltendes marianisches Prinzips in differenzierter Entfaltung von Jungfraulichkeit,
Brautlichkeit und Mutterschaft. Wie bereits erwahnt, sieht Balthasar die Mitte einer
Mariologie im Theo-Drama der Existenz Mariens zwischen Paradies und gefallener
Welt, Altem und Neuem Bund, Zeit und Ewigkeit.

Fir die Gesamtheit der aufgezeigten existenziellen und essenziellen Dimension
sei verwiesen insbesondere auf den Teilband I, 2 der Theo-Dramatik: die Personen
in Christus, und die bereits mehrfach herangezogene Arbeit von Steinhauer. Spezi-
ell erwéhnt sei jedoch, dass die Spannungsmomente, welche die Evangelien an-
deuten in der Beziehung zwischen Christus und Maria nicht unerértert bleibenzz.
Insgesamt ist neben der Schépfungsdimension die Beziehung Mariens zum Réte-
stand bei von Balthasar ausdriicklich und ausgiebig behandelt, was seinem
Grundinteresse an spirituellen und theologischen Fragen im Zusammenhang der
Sékularinstitute entspricht:2.

Maria und ihre Rolle im Theo-Drama: Erl&uterungen aus dem Blickwinkel
Schénstatts

Die Spiritualitdt Schonstatts kann im Dialog mit der theologischen Trilogie Hans
Urs von Balthasars verhéltnisméBig viel gewinnen. Und zwar im Blick auf die
Schwerpunkte der ,dreidimensionalen Frémmigkeit der Schonstatt-Bewegung® in:
Vorsehungsglaube — Bindnisfrommigkeit - Sendungsglaube. Immer wieder hat der
Grlinder Schonstatts darauf hingewiesen, vorsehungsglaubige Existenz betrachte
das Handeln Gottes nicht aus dem Zuschauerraum, sondern es sei auf die Blhne
des Mithandelns gerufen; sei Existenz in der Teilnahme an der ,géttlichen
Komddie*.

°  Steinhauer S.112 ff,
" Vgl. Steinhauer S. 149 ff,
Vgl. z.B. fiir die Sohnes-Verlassenheit-Mariens: Steinhauer S. 242. Fir die Abweisung
Mariens: S. 356 ff.
" Vgl. Steinhauer S. 348 ff.
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Es ergeben sich aber auch Bezugspunkte erstaunlicherweise zum padagogi-
schen Charisma Pater Kentenichs- zunéchst erstaunlicherweise, insofern dem Mit-
Grinder der Johannes-Gemeinschaft das Erzieherische zundchst genuin kaum ge-
geben scheint. Im Blick auf die theologische Asthetik Balthasars hier den Hinweis:
In der Grindungsurkunde Schénstatts ergeht an Maria die Bitte, sie mdge speziell
ihre Herrlichkeiten offenbar werden lassen. Gerade das Aufleuchten ihrer gnaden-
haften Schonheit wecke die Liebe zu ihr und die Bereitschaft, sich von der Mutter
Jesu erziehen zu lassen. Eine pddagogische Auswertung des systematischen Ent-
wurfs Balthasar, der als solcher keinerlei pddagogische Intention zu haben scheint,
scheint nicht unergiebig zu sein. Gerade eine nicht-intentionale ,Padagogik* kann
padagogische Implikationen haben. In diesem Sinne kann unter Umsténden von ei-
ner nicht-direktiven ,P&dagogik®, nicht nur des Asthetischen, sondemn auch des
Exemplarisch-Dramatischen (,Katharsis®) die Rede sein. Ebenso: Im schonstatti-
schen Liebesblndnis geht es darum, sich als Werkzeug in der Hand Gottes und
Mariens gebrauchen zu lassen, um teilzunehmen an der Sendung Christi und Mari-
ens und dabei den jeweils gegebenen originellen Gottesauftrag (Personliches ldeal)
zu verwirklichen. ,Apostolat ist zentral Sendungsverwirklichung und Ziel allen per-
sonlichen Bemihens in Selbst -und Fremderziehung. Insofern kann auch,
schonstéttisch gesehen, die Dramatik als Mitte bundnishafter Existenz gesehen
werden.

,Mystik* als Quelle theologischer Erkenntnis

Wenngleich Pater Kentenich der Meinung war, dass ,Mystik® fiir Schonstatt kei-
ne reguldre Erkenntnisquelle sei, ist auf der anderen Seite zu sagen, dass die (ob-
jektiven!) Glaubensmysterien Gegenstand der erworbenen bzw. eingegossenen
Beschauung sein sollen. In der Erfassung der objektiven Mysterien kann es im Lau-
fe der Geschichte zu tieferer bzw. praziserer Erfassung kommen. Ob die Vertiefung
des Pascha-Mysteriums bzw. das Mysterium des Karsamstags in der Sicht von
Adrienne von Speyr und Hans Urs von Balthasar eine solche Vertiefung der Glau-
benserkenntnis sein kann, ist selbstversténdlich Sache der kirchlichen Rezeption
(sensus fidelium), letztlich in die Entscheidung des kirchlichen Lehramtes gelegt.
Insgesamt bleibt zunéchst einmal offen, ob das, was bei den beiden Grindern der
Johannes-Gemeinschaft, objektive Mystik genannt wird, die kirchliche Glaubenser-
kenntnis bereichern kann oder nicht.

Exemplarische Texte

Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit, Bd. |, Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961
,Marianische Gotterfahrung*:

,Am Knotenpunkt aller StraBen zwischen dem Alten und Neuen Bund steht die

marianische Gotterfahrung, so reich und so geheimnisvoll zugleich, dass sie kaum
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beschreibbar ist. So wichtig aber, dass sie immer wieder als der Hintergrund flir das
Offensichtliche aufscheint. In ihr geht Sion Uber in die Ecclesia, in ihr geht das Wort
Uber in das Fleisch, in ihr geht das Haupt Uber in den Leib. Sie ist der Ort der (iber-
schwénglichen Fruchtbarkeit* (S. 326).

,Marianische Tradition®:

,Die dreifache urbildliche Christuserfahrung, die von den Aposteln der Kirche
zur Benutzung tbergeben wird, bleibt getragen und Untergriffen von der mariani-
schen, die in ihrer Tiefe und Schlichtheit nicht auswortbar ist. Aber sie war friiher da
als die apostolische und bedingt sie gesamthaft mit, denn Maria ist als Mutter des
Hauptes auch Mutter des Leibes. Es wurde schon gezeigt, wie sehr die frauliche
Erfahrung mit dem tactus, dem Ersplren durch Beriihrung anhebt und sich aus ihm
heraus und in ihn hinein entfaltet bis in das geistigste Gespur und Taktgefihl fir al-
le Dinge des Sohnes. Aus ihrer Makellosigkeit flihlt und erspirt sie immer das un-
liberholbar Richtige, das beim Ubergang aus dem Glauben in die Schau keiner Kor-
rektur bedarf und deshalb schon in der irdischen Verhiillung und Enge die endgilti-
ge Form hat. In einer Indifferenz geradezu zwischen Erde und Himmel. In einer
Uberholung auch der innerkirchlichen Spannung zwischen unbefleckter Kirche und
Kirche der Siinder. Selten wurde dariiber erhabener geredet als von Charles Peguy
in seiner Tapisserie de Notre Dame, nicht nur vom marianischen MaB3, auch von
der betenden Einverfiigung des Christen in dieses MaR hinein, das kraft seiner vol-
len Richtigkeit jede Gnade schenkt, aber keine Rechtsverdrehung dulden kann (S.
3491.).

Zur Verwandtschaft von marianischer und johanneischer archetypischen Ver-
mittlung als Frucht der Kreuzesiibergabe der Mutter an den Sohn und des Sohnes
an die Mutter:

,Johannes redet aus dem Punkt der festgehaltenen und unmittelbaren An-
schauung Jesu, nicht, wie der Autor de Hebréerbriefes, der kein Augenzeuge ist,
aus dem Punkt der Glaubenskontemplation; es bedarf ... bei Johannes nicht einmal
geistlicher Sinne, der Gegensatz von leiblichen und geistigen Sinnen ist hier un-
denkbar und Uberfliissig, da er ja von je her mit seinen leiblichen Sinnen das Wort
des Lebens gehort, gesehen und getastet hat. Er, der ganzlich in Liebe Expropriier-
te, schenkt einfach der Kirche im Ganzen seine Augenzeugenschaft, ohne hier ein
Problem zu sehen und in der schlichten Voraussetzung, dass in der Liebe alles
mdglich ist, auch die Identifikation der fremden Augen, Ohren und Hande mit den
seinigen. Seltsamerweise behélt er in dieser traditio seine ganze unnahbar aposto-
lische Wrde: die unbegreifliche Hohe seiner Liebe vor allem ist es, die ihn von al-
len anderen entriickt in die archetypische Sphare hinein. Zu dieser (der mariani-
schen nahverwandten) Mitteilung kommt als zweite die prophetisch-apokalyptische,
die scharf abgrenzt...“ (S. 345).
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Archetypische Christuserfahrung und Sendungstypologien

Die in ,Herrlichkeit I* und im Anschluss daran auch sonst prasenten Ausfiihrun-
gen Uber die marianische, johanneische, paulinische und petrinischer archetypische
Vermittlung der Glaubensgestalt Christi dirfte speziell zum Wichtigen gehéren, was
die Glaubenskontemplation bei Balthasar/Speyr hinterlassen hat. Es heiBt, dass
Johannes Paul Il. z. B. in der Gewéhrung der Erlaubnis an die Fokolar-Bewegung,
dass die Prasidentin immer eine Frau sein solle, sich theologisch hat leiten lassen
von der archetypisch marianischen Erfahrung, die Johannes Paul Il., der Theologie
Balthasars eng verbunden, auf Grund dieser angebahnten Sicht fir maglich hielt.
Sie scheint fiir die Kirche insgesamt bedeutsam flir eine Typologie von Sendungs-
richtungen in der Kirche: die Sendung des Amtes (petrinische Tradition), die Sen-
dung charismatischer Gemeinde- und Kirchengriindung (paulinische Tradition), die
Sendung der Kontemplativen (johanneische Tradition); die marianische Tradition
Ubergreifend wirksam sowohl fir kontemplative wie apostolische Charismen und
die gegenseitige Durchdringung unterschiedlicher Lebensformen.

78



HERBERT KING

PATER KENTENICH - TRAGER EINES NEUEN PARADIGMAS

Pater Kentenich mehr und mehr verstehen

Seit Jahren - eigentlich schon seit meiner Schulzeit - bin ich mit der Sichtung des
Erbes Pater Kentenichs beschéftigt. Meine Einsicht: Er gehért zu den GroBen, mit
denen man nicht so ohne weiteres ,fertig“ wird. Da tiefer zu sehen ist seit Jahren
meine mir selbst gestellte Aufgabe. Viele seiner zahllosen Schriften habe ich im Laufe
der Jahre immer wieder gelesen. Auch durfte ich ihm ausfiihrlich in Milwaukee
begegnen. Sehr viel Zeit hat er dort mir gewidmet. So galt es fur mich, immer mehr
dem tieferen, dem wirklichen, dem zukunftsweisenden Kentenich zu begegnen. Dies
mal ausdrucklicher, mal weniger ausdriicklich. Das in diesem Artikel Dargelegte hat
mich tatséchlich all die Jahre entsprechend inspiriert und angetrieben.

Zudem wurde mehr und mehr sichtbar, dass Kentenich, wie er es selbst oft und oft
gesagt hat, nur im Zusammenhang mit der Zeit verstanden werden kann, dass erst
diese die genligende Tiefenschérfe gibt. Die Zeit darf dann allerdings nicht einseitig als
Verfallszeit gesehen werden, sondern als etwas, an dessen Horizont ,die Strukturlinien
einer neuen Zeit* aufleuchten. So Kentenich aus dem Geféngnis der Nazis am 31.
Dezember 1941. Diese Strukturlinien zu erkennen, sie ins Wort zu bringen, war sein
unermddliches Tun. Auch mein Tun war es.

Wichtig wurde auch der Hinweis Kentenichs, dass nicht seine Ergebnisse einfach
(formalistisch) Ubemommen werden dirfen, sondem der Weg zu diesen
nachvollzogen werden bzw. neu selbst gefunden werden sollte. Nach seiner Riickkehr
aus Milwaukee hat er immer wieder darauf hingewiesen, dass es darum geht, zu
beachten, wie entsprechende Formulierungen entstanden sind. Und nicht die einmal
erkannten Wahrheiten systematisch-deduktiv an die Menschen zu bringen, sondemn
mehr genetisch-prozesshaft. Er weist auf die Unterscheidung von ,organischem
Ganzheitsgefiige* und den ,organischen Werdegesetzen® hin.'

Vieles hétte Kentenich noch mehr grundgelegt, als er nach vierzehnjéhriger
Abwesenheit wieder zu seiner Grindung zurlickkehrte. Schneller als erwartet hat Gott
ihn heimgerufen. Immer wieder hatte er auf ,spater* verwiesen.” Gott sei Dank durfte
ich dies in meinen personlichen Begegnungen mit ihm in etwa vorwegnehmen und
vorwegverstehen.

" Weihnachtstagung 1967. In: Vortrage XIX (1967), 21. Siehe auch die Seiten 22, 26.
? Vgl. Herbert King: Freiheit und Verantwortung. Studien zu Joseph Kentenichs Projekt 'neuer
Mensch'. Patris Verlag 2008, 74-90 (Die verbleibende Aufgabe).
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Die Aufgabe, die aus dem Gesagten ersteht, ist: ,in die Kammern unseres Geistes
hineinzufiihren®. Es gilt, das herauszuarbeiten, was Kentenich eigentlich und zutiefst
angetrieben hat.

Ein neuer Gesichtspunkt (Paradigma)

Es handelt sich bei Kentenich um eine neue Sicht, die ,hinter allem* steht, ihm
sozusagen ,eingeboren®. Er nennt es ,neuer Mensch®, den es zu schaffen gilt. Und
sieht darin seinen ,personlichen originellen Lebenssinn®. Wir haben heute dafiir das
Wort ,Paradigma“. Die Trager eines solchen neuen Paradigmas kénnen es selbst nicht
immer so genau begreifen, was es ist. Auch wenn sie seine Tragweite erahnen mdgen
und von ihr dberzeugt sind. Zu sehr sind sie ihrer Zeit voraus. Und zu sehr leben sie
auch gleichzeitig in ihrer Zeit, der alten Zeit. Mit Menschen derselben. Zu groB, zu
verschieden von den bisherigen Sichtweisen, ist aber auch das Erahnte. Deshalb das
innere und oft auch &uBere Leiden. Kentenich sagt bei Gelegenheit: ,Was wir nach der
Richtung lehren, ist ein Bruch mit der dblichen abendlandischen Aszese. Es geht um
eine stark differenzierte Grundeinstellung dem Gottes-, dem Welt- und Menschenbild
gegeniiber. Es geht dabei um eine vielfache Schwerpunktverlagerung des jeweiligen
Kréftespiels gegenuber der Tradition. Kentenich hebt hervor: Hier geht es um eine
,vollstdndige Umstellung unseres Denkens... Das ist eine so tiefgreifende Umstellung.
Das ahnen Sie vielleicht gar nicht einmal, wie tiefgreifend das ist."®

So geht es Kentenich um Arbeit am Skript der Seele. Das lie3 auch mich nicht
mehr los. Dass er da manchmal ungewohnte, auch noch unausgereifte Wege
vielleicht, beschritt, ist dann nicht verwunderlich. Es wird verstandlich, wenn man es als
Arbeit am Skript der Seele versteht. Die Themen sind die alten, doch die Sichtweise,
die Sehgewohnheiten, sind veréndert. Aus einer neuen Perspektive wird alles
gesehen, so dass alles gleichzeitig neu wird. So ein Paradigma kann in wenigen
Worten gesagt werden. Doch auch viele Blcher niitzen nichts, wenn es nicht einmal
JKlick® gemacht hat. Darum ging es mir in all den Jahren. Dieser mein Beitrag will
sozusagen verschiedene Tangenten an einen Kreis legen, die diesen jeweils nur in
einem Punkt berihren. Damit wird eine nicht ganz leicht benennbare Mitte umkreist.
Damit aber der Kreis ganz rund wird, bruchte es viele solcher Tangenten.

Aspekte (,Tangenten®) des neuen Paradigmas

Sein zentrales Anliegen ist, den Menschen in den Mittelpunkt zu stellen, und eine
Sichtweise zu begriinden, die die alte Auffassung des Menschen als ,Nichts und

Archiv-Blatter 1958, 2.

Generalsbrief 1956, 172. Zitiert in: Freiheit und Verantwortung, a.a.0, 46.

Brief vom 15. Februar 1949 an Pater Menningen. Unveréffentlicht.

USA-Terziat (1952), |, 33. Manuskriptdruck. Wo im Folgenden nicht etwas anderes ange-
geben ist, handelt es sich jeweils um Manuskriptdrucke.
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Siinde* korrigiert. So versteht Kentenich ,Bekehrung® nicht nur als Hinwendung zu
Gott, sondem auch als Hinwendung zu echtem Menschsein. So sagt er: ,Lass endlich
ganz die Kehr mich finden von der religiosen Ebene auf die urwiichsig natlrliche
Ebene. Wir missen...natlirliche Menschen bilden. Das ist ja der Vorwurf, den man uns
heute Uberall macht. Wie haben wir mit unserer Religion zersttickelte Naturen geschaf-
fen! Was haben wir Hungerkiinstler auf dem Gebiet der Liebe geschaffen!...Sehen Sie,
deswegen auch das Wort, das ich friiher so hdufig gebraucht...: Der (ibematiirlichste
Mensch muss der natiirlichste werden.“” Sein Leitbild ist der ,christliche Humanist*.
Seine Uberzeugung: Im MaB der Mensch sich in seinem Wert erkennt und erkannt
wird und sich dementsprechend entfalten darf, kann er zu Gott finden. Das setzt
voraus: Eine menschen- und seelengemaBe Religion. Eine Religion, die hilft, dass der
Mensch in Freiheit ganz er selbst ist: gleichzeitig authentisch menschlich und
authentisch religiés. Damit Gott groB ist, muss der Mensch nicht klein gemacht
werden. So kann Kentenich sagen: ,Wenn wir eine Emeuerung der Welt wollen {...),
da kann ich diese Emeuerung beginnen von oben und kann sie beginnen von unten.
Ich kann sie beginnen dadurch, dass ich etwa sage: Das religiése Fundament muss
zunéchst tiefer gelegt werden. (...) Sehen Sie bei uns ist das so ausgepréagt: Wir
fangen von unten an. Das heiBt nicht nebeneinander. [Aber] der Akzent liegt auf der
Ermeuerung der Natur.® Die Formulierung ,erst Mensch, dann Christ, dann ganzer
Mensch® hat J. Kentenich sein ganzes Leben lang ausgesprochen haufig verwendet.

Kentenich ist zutiefst Uiberzeugt davon, dass dem Menschen das Gutsein gemaBer
und far ihn befriedigender ist als bdse zu sein. Dass er das Beste aus seinem Leben
machen will, angesehen, anerkannt und beliebt sein will. Dass dies vielfach nicht
geschieht, liegt auch an einem Menschenbild, das den Menschen zu sehr in seiner
Negativitat, in seinen Grenzen und seiner Angeschlagenheit durch die Stinde sieht und
von vorneherein ihn auch zu sehr in diesem Sinne ,erzieht’, mit Abwertungen,
Drohungen und Strafen, ja sogar mit Prigel und Folter. Und ihm mit einem zornigen,
strafenden, alles wissenden Gott gedroht wird. ,Auch durch die Erbslinde stecken
durchaus edle Anlagen noch in uns, aber auch bedenkliche Anlagen.” Die edlen
Anlagen sollen zuerst gesehen und entsprechend bestarkt werden. Und lapidar: Man
hat ,die Folgen der Erbsiinde oft iibertrieben”. Das ist die traditionell-katholische
Auffassung gegenlber der protestantischen, die eine véllige Verderbnis des
Menschen annimmt.

So kann er formulieren: ,Nicht Demut ist das erste, sondern ein Selbstbewusstsein,
eine Anerkennung seiner Eigenart ist das wichtigste. (... Man soll sorgen, dass sie [die
Kinder] sich bewusst werden: der licbe Gott hat mich erschaffen, wie ich bin; ich

" Vortrage 1963, 7, 153.
Ansprache vom 24. Mai 1966. In: Herbert King (Hrsg.): Joseph Kentenich -ein Durchblick in
Texten. Patris Verlag, Band 1 (1998), 90.
® Vortrage 1963, 7, 153.
" Ebd.
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bejahe mich.“"" Dafir missen vielfach die spontanen Grundeinstellungen und
Voreingestelltheiten des Menschen sich selbst und anderen gegeniber neu- und
umgestaltet werden. Sein seelisches Skript sozusagen korrigiert werden. Kentenich
geht es um den Menschen. Wenn dieser gesund ist, ist auch die Religion gesund.

Viel Aufmerksamkeit widmet das Denken Pater Kentenichs der (positiven)
Verarbeitung von Grenz-, Schwéche- und Schulderfahrungen. GroB3sein und Kleinsein
sind wie die beiden Pole des Wechselstromes. Damit der Strom flie3t braucht es beide
Pole. Doch stimmt das Bild hier nicht ganz. Auf einen Minus-Pol kommen (mindestens)
vier positive Pole. Also plus/plus/plus/plus/minus/plus/plus/...

Ein wichtiger Akzent fallt auf die Erfahrung der Wirde. Es geht Kentenich und der
von ihm begriindeten Schule der Spiritualitdt zutiefst um die menschliche Person-
wirde, die Wiirde der Frau, des Mannes, des Kindes, des Schwachen, des Siinders,
des Gescheiterten, des Armen, auch des Christen, der in der Nachfolge Jesu auf alles
(freiwillig?!) verzichten will oder soll. Nichts darf ihn zu veranlassen suchen, auf seine
Wirde zu verzichten. An dieser Stelle sieht Pater Kentenich eine besonders starke,
notwendige, Umakzentuierung gegenuber der traditionellen Spiritualitét.

Die kentenichsche Spiritualitdt dlrfte die erste sein, die bei der Freiheit und
Persdnlichkeitsstarke ansetzt und nicht bei der Hingabe, dem Selbstverzicht und der
Selbstverleugnung.

Die innere Achse ist die innere Freiheit, Freiheit der Kinder Gottes. Sie ist fir
Kentenich letztlich das Ziel aller Bemthungen padagogischer Art. Deshalb oft und oft
die Aufforderung, lockerer zu werden. Freiwerden von Zwéngen aller Art. Leichteren
Sinnes sein. So ist ,Leichtigkeit wagen® sicher eine gute Formulierung dieses Zieles.

Aufféllig in den Akzentsetzungen Kentenichs ist die starke Betonung der
Kindlichkeit, des inneren Kindes. Gerade auch dies steht im Dienst der inneren
Freiheit. Damit gemeint ist nicht Unterwerfung, Unmindigkeit, Abhéngigkeit und
Geringfligigkeit. Im Gegenteil: Sie steht im Dienst der GréBe des Menschen, ja sie ist
sozusagen ihre (verborgene) Wurzel. Damit knlpft Kentenich an eine inzwischen reich
erforschte Welt des inneren Kindes an. Der Umgang damit kann einer
Wurzelbehandlung und einer Wurzelheilung gleichkommen. Und insgesamt hat die
Entfaltung dieser Dimension eine groBere Geldstheit und Gelockertheit im Umgang mit
sich selbst, mit den Mitmenschen und mit Gott zur Folge.

Mit der Freiheit zusammen (,frei und stark®) genannt ist die Personlichkeitsstarke.
Die geistig-willentliche, aber auch und vor allem die ,seelische® Persénlichkeitsstarke.
Also nicht den Willen brechen, nicht auf den eigenen Willen verzichten als Ideal des
Christlichen. Doch soll der Wille im engen Kontakt mit der Seele stehen. Und zutiefst
wurzelt die Personlichkeitsstérke im gelassenen Umgang mit dem inneren Kind.

Von Anfang an ging es Kentenich um die Bedeutung der Seele. Und er fordert auf,
den ,Wandel vom zu stark WillensméBigen hinein in die Welt des stérker Spontanen®
zu vollziehen. Und er kritisiert die damalige ,Aszese", weil sie ,mehr Willensaszese* ist

" Ansprache vom 4. Juni 1966. In: Durchblick in Texten, Band 1, 224.
2 An seine Pars motrix, 9, 209. Zitiert in: Freiheit und Verantwortung, a.a.0., 82.
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und deswegen ,kaum lehrt, mit seinen Eindriicken fertig zu werden“™. Und er warnt vor
einer ,Aszese, die ganz unmenschlich ist"*. Sein Anliegen: ,dass wir nicht geftihlsroh
werden vor lauter Intellektualismus und vor lauter Voluntarismus und vor lauter
objektiver Einstellung*”. Er selbst musste in seinen jungen Jahren reichlich Lehrgeld
zahlen. So kann er in spéteren Jahren als Grund fiir die lang anhaltende Krise in
seinem jungen Erwachsenenalter angeben: ,Die Losung meines Geistes und meiner
Seele von allem Erdhaften, Diesseitigen und echt Menschlichen. "

Die Seele darf/ soll mitreden. Sich von ihr fiihren lassen. Lernen, in ihr zu lesen,
uns in ein ablesend-ph&nomenologisches Denken einzuiben. Sich von der Seele
tragen lassen, sich ihr anvertrauen. Die Seele, die vielleicht sehr unberihrt ist,
berihren lassen. ,In Berlhrung sein‘. Auch dies ein Losungswort, das Menschen
packen kann. Die Seele vielleicht erst entdecken, ihre Sprache (,Seelenstimmen’)
vemehmen und deuten kénnen: ,Wissen Sie, die menschliche Seele ist ein ganz
feines, feines Gewéchs.“ Deshalb gilt es, sie sensibel wahrzunehmen. Doch gilt es oft,
erst Sensibilitat fiir die Feinheiten unserer Seele zu entwickeln. Wir verleugnen uns
heute vielfach, sagte mir Kentenich bei meinen Besuchen bei ihm o&fters. Wir
verleugnen uns, weil wir die Feinheiten der Seele dann doch (ibertdnen und nicht
beachten. Seine Absicht: Nichts der Seele verweigem, was sie ,braucht”, splirt, als
lhres ersehnt und erlebt. Und er nennt die Seele oft einfach die ,heilige Seele”. Und
sein Leitbild ist der beseelte, der licbe-beseelte, der geist-beseelte Mensch. ,Denke
daran, dass die Kultur der Seele, die Seele der Kultur ist.“"”

So sind die Wahrheiten, Ideale, Normen, Dogmen in die Seele geschrieben. Und
werden nicht iber-ich-artig uns tberstulpt. Oder halt doch? Und da immer auch wieder
die Sensibilitét fur eine auch seelisch-stimmig-authentische religids-psychologische
Sprache. Hygiene der Sprache mag man es nennen.

Und damit zusammenhéngend der ,auBergewohnliche Wert einer originellen
Personlichkeit’. Diese sagt: ,Ich will mein Selbst, also das ureigene Ich, nicht das
angeklebte Ich, kennenlemen.” Also auch ,das geheimnisreiche unterbewusste lch*”.

Wie finde ich ,das ureigene Selbst® in der endlosen Vielfalt? Also lemen, auf
seine Seele, nicht nur auf seinen Verstand, zu hdren, ihre Stimmen zu deuten. Wenn
ein solcher Mensch sich dem Stimmengewirr der Zeit aussetzt, so kann er dies in dem
MaBe gefahrlos und sogar fruchtbar tun, als er mit einiger Sicherheit in seiner Identitét
ruht. Ganz ohne Verunsicherungen mag es nicht immer gehen. Doch kénnen diese
Bereicherung, Wachstum, Dynamik und Jugendlichkeit bedeuten ein Leben lang. Und

¥ USA-Terziat | (1952) , 259. In: Durchblick in Texten, Band 1, 194.
" Ebd.
*® Vortrége 1963, 2, 49. in Durchblick in Texten, Band 1, 193.
*® Studie 1960, zitiert in: Herbert King: Der Mensch Joseph Kentenich, 26.
Brief an Pater Menningen vom 27. Juli 1954. In: Hug (Hrsg.): Véterlichkeit, 124.
" Vortrage, V (1966), 181.
" Vortrag vom 25. Juli 1966, in: Vortrage, VIl (1966), 243, 244.
“ Ebd., 244.
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dabei findet auch immer wieder eine Begegnung mit dem Gott der Geschichte statt
(Zeitenstimmen sind auch Gottesstimmen). Und die Zeit wird dem Menschen mehr
und mehr zur (auch religiésen) Heimat.

Da geht es um Erfahrung und nicht so sehr um Wissen. Kentenich zé&hit
L,Erfahrung” zu den zukunftsweisenden Leitworten, die er ,als sichere Wegweisung in
eine neue Zukunft aufleuchten” sient. Und da die starke Beachtung des
,Lebensgefihls, ob es sich um das allgemein menschliche oder um das religiése
Lebensgefiihl handelt** und seine Wandlungen.

Im Umgang mit den Menschen stand mir in all den Jahren folgende Begebenheit
und folgendes Zitat Joseph Kentenichs vor Augen. Es handelt sich um einen Brief, den
J. Kentenich an eine Gruppe seiner Schiiler, die zum Militdr eingezogen worden
waren, in die Kaserne nach Hagenau schickt. Der Ortspfarrer hatte auf deren Wunsch
hin sich ihrer angenommen und hélt ihnen Vortrége, die sehr gut ankommen. Und
doch ist Kentenich, der mit ihnen in sehr regem Briefverkehr steht, nicht so ohne
weiteres damit einverstanden. Er schreibt: ,Es ist gewiss anerkennenswert, dass der
Herr Pfarrer Euch eigens Vortrdge hélt. Aber - Eure Aktivitdt wird dadurch nicht
angereizt. Das ist ein sehr, sehr groBer Nachteil und gewiss auch ein Grund, weshalb
ihr Euch nicht tiefinnerlich nahekommt. Der Herr Pfarrer erreicht somit das Gegenteil
von dem, was er beabsichtigt. Er zerstort mehr als er niitzt.““ Es geht darum induktiv-
prozesshaft vorzugehen. Die verschiedenen Erfahrungen stehen zu lassen und sie
wabenférmig zusammenkommen zu lassen, zusammenfigen, zusammenflieBen
lassen, sich auskristallisieren lassen. Und immer wieder das passende Wort fiir das
jeweils Stattfindende finden oder uns schenken lassen.

Das bedeutet eine sehr grundlegende Infragestellung der traditionellen P&dagogik:
,Wissen Sie, wenn wir in derselben Weise, wie das vielfach geschehen ist, uns weiter
formen und erziehen lassen, dann verlieren wir so viel Lebensfreude, Lebenstuchtig-
keit, Lebensfruchtbarkeit.* Das betrifft auch die Religion. Der eben zitierte Text fahrt
fort: ,und [wir] sind erschreckend wenig gedffnet fiir das Eindringen des Géttlichen.
Das Géttliche dringt nicht in die Maske ein; das kann die Maske héchstens noch mehr
zur Maske machen. Wenn das Géttliche nicht in die Wurzel unseres Seins, in den
Naturbereich hineindringt, dann bleiben wir, was wir sind: Massenmenschen, Stlimper,
eigentlich ewig Halbwiichsige.“*

Der von seiner Seele her lebende Mensch hat auch ein ,seelisches” Verhéltnis zur
dinglichen und personalen Umwelt. Wichtig das Netzwerk, das einem Organismus
gleich den Menschen einbindet und in dem dieser sich ausdrlickt. Da wieder

2 Chronik-Notizen 1955, 591. Unverdffentlicht.

2 An seine Pars motrix, 4 (1966), 20.

* Brief vom 2. Mérz 1917. In: Josef Engling - Briefe und Tagebuchnotizen. Teil Il. Zusammen-
gestellt von Paul Hannappel, 95.

* An seine Pars motrix (1966), 57 .

®  Ebd.
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Kentenich: Seelische Bindungen, nicht nur die spezifisch religiésen Bindungen, sind
heilig.

Kentenich kritisiert eine zu starke Betonung des Kreuzes gegeniber der
Auferstehung. Man bedenke, dass die nachkonziliare Betonung der Gestalt und
Bedeutung Jesu Christi sich, bildlich gesehen, fast ausschlieBlich im Zeichen des
Kreuzes darstellt. Jesusbilder gibt es praktisch nur sehr selten in unseren Kirchen und
Hausem. Und Kentenich wortlich: ,So kommt es, dass unsere Gelehrten, unsere
Theologen zumeist reden von einer theologia crucis [Kreuzestheologie], nicht aber von
einer theologia gloriae [Verherrlichungstheologie].***

Es geht Kentenich nicht darum, durch die Schépfung hindurch zu Gott zu finden,
sondern ausdrlicklich und eigentlich selbstverstandlich, durch die seelischen
Bindungen an die Schépfung Gott zu sehen. Denn z.B., nicht die Sonne spricht von
Gott, sondern die Erfahrung der Sonne spricht von ihm. Es sind die Punkte, die der
Mensch auf Grund seiner Betroffenheit, Liebe und eben Gebundenheit sozusagen
vergéttert, die ihm eine Ahnung oder auch Kenntnis von Gott vermitteln. So geht es
also um Mystik der offenen (nicht der geschlossenen) Augen (J.B. Metz). Und immer
und immer wieder weist Kentenich darauf hin, dass das Irdische nicht wie ein
Wegweiser ist, der von sich wegweist auf Gott hin, sondern dass im Irdischen Gott
gesehen wird und desto mehr gesehen wird, je mehr es mir bedeutet. Nicht zuletzt ist
da flir Kentenich immer auch wieder die seelische Bindung an die Gottesmutter Maria
ein wichtiges Beispiel. Heftig (!) wendet er sich gegen eine Auffassung, die das ,nur
Gott zu stark und zu einseitig betont.

Zutiefst ist die neue Sichtweise Kentenichs in dem ausgedriickt, was er
Weltgrundgesetz der Liebe nennt. Ein Blick in die Tradition I&sst ihn sagen, dass das
Gottesverhéltnis ,fast ausschlieBlich... unter dem Gesichtspunkt der Gerechtigkeit,
nicht aber so sehr als ein Akt der vollkommenen gegenseitigen Liebe® gesehen wurde.
Und er fahrt fort: ,Zwei Richtungen [sind es,] die seit Anfang des Christentums wie
zwei Stréme durch die Kirche hindurchfluten und das Gottes- und Menschenbild auch
innerhalb der christlichen Vélker umpragen: es ist die Gerechtigkeitsstromung, die -
wenigstens praktisch - als Weltgrundgesetz die Gerechtigkeit Gottes proklamiert und
als Lebensgrundgesetz die Furcht ausruft, und die Liebesstromung, die als Welt- und
Lebensgrundgesetz die Liebe kiindet.“”

Gottes-, Menschen- und Selbstliebe sieht Kentenich in einer inneren Einheit.
Insgesamt weist er darauf hin, dass das Hauptgebot der Liebe ein dreifaches ,Gebot"
ist und nicht nur ein zweifaches. Und auch hier wieder das Wort ,heilig“. Die Aufgabe:
lernen sich selbst zu lieben. Sich gut zu finden. Letztlich geht es immer wieder um die
unserer Kultur besonders aufgegebene Aufgabe des Selbstwertgefilhls und
Selbstwertbewusstseins. Und die Liebe soll nicht nur tatige Liebe sein, sondern auch
warme, vom Herzen kommende Liebe. Eigentlich selbstverstandlich. Nicht in allem
jedoch fiir die christliche Tradition. Nicht umsonst steht (iber dem Thema ,Liebe“ das

*  Aus dem Glauben leben, Band 17 (1965). Patris Verlag 1994, 55 f.
#  Chronik-Notizen 1955, 464.
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Wort ,Gebot*. Doch handelt es sich mehr um eine ,GesetzméBigkeit* als um ein
Gesetz oder Gebot.

Hierzu ein ausfiihrliches Kentenich-Zitat. ,Selbstliebe ist ein urtlimlicher
Selbstentfaltungs- und Selbsterhaltungstrieb. Sie ist urtlimlich mit der Natur aller
Lebewesen verknipft und verbunden. Ein Lebewesen, das sich nicht selber liebt, das
muss zugrunde gehen...Das Wesen der Heimatliebe im psychologischen Sinn besteht
darin, dass ich meine Umgebung aufnehme in das Ich. Die Urheimat des Menschen
ist, psychologisch betrachtet, das Ich, ist der Mensch selber. Sinn der Erziehung ist es,
dass die psychologische Ur-Heimat zusammenfallt mit der theologischen Ur-Heimat.
Meine Urheimat, theologisch betrachtet, ist Gott. Wenn das Ich sich so hineinflgt in
Gott, dass beide Heimatbegriffe ineinanderflieBen, dann hat der Mensch im wahren
Sinn des Wortes eine Heimat gefunden. Dann ist er tief, tief beheimatet... Organische
Selbstliebe, keine mechanische. Bei der mechanischen Selbstliebe ist das Ich vom Du
getrennt. Bei der organischen Selbstliebe nimmt das Ich das Du und andere Gegen-
stdnde in sich auf....Diese organische Selbstliebe schlieBt eine organische Verbindung
zwischen dem Ich und dem Du und dem Es in sich. Das Ich, die Selbstliebe, wird
erweitert. Alle die Dinge, die ich so in mich aufnehme, dass sie eine Erweiterung
meines Ichs bedeuten, formen sich in mir um zur Heimatliebe. Vater und Mutter,
Geschwister, Giter, mein Eigentum, wie stark sind sie in mein Ich ibergegangen! Wie
stark dirfen sie aufgefasst werden als eine Erweiterung meines Ichl... Sie ist eine
Grundform der organisch gesunden naturhaften Liebe....Es gibt heute so wenig echte
ubernatiiriche Liebe, weil es verzweifelt wenig echte, gesunde naturhafte Liebe gibt.
Wenn naturhafte Liebe nicht gesund ist, wird sie zur Selbstsucht. Wenn wir die
naturhafte Liebe in unserer Entwicklung Ubersprungen haben, diirfen Sie sicher sein,
dass ein Stlick krankhaften Seelenlebens in uns steckt, ein Stiick Zwang. Da habe ich
zum Beispiel jemand vor mir, der ist so abgeklart. Aber die Abgeklartheit ist weiter
nichts als eine Unentwickeltheit einer gesunden Liebe. Das ist Blasiertheit; da ist kein
Vitalismus. Darin ist keine Kraft...Einseitige Jenseitsorientierung sollten wir nicht
groB3ziehen. Der katholische Mensch ist diesseits und jenseits orientiert. Er ist hier auf
Erden heimisch, ist rein naturhaft in Menschenherzen zu Hause, aber auch jenseits
orientiert; er lebt im Gottesherzen. Er nimmt nicht nur Gott in sein Herz auf, sondern
auch Menschen mit naturhaftem Bedtirfnis. Das ist das Evangelium, das wir kiinden
missen, dem wir unsere ganze schdpferische Erziehungskraft schenken dirfen.
Christliche Néachstenliebe strebt immer nach der seelischen Zweieinheit, nach dem
seelischen Ineinander zwischen Mensch und Mensch, ohne deshalb die Verbindung
mit Gott zu verlieren. Sie schlieBt also immer eine heilige Dreieinheit in sich: Einheit
zwischen dem Ich und dem menschlichen Du und zwischen dem menschlichen und
dem géttlichen Du.... In allen Stadien ist bewusst oder unbewusst, keimhaft oder aus-
gepragt diese seelische Dreieinheit vorhanden.*

Mehr und mehr wollen wir den Schlupfwinkeln negativer Gottesbilder in uns (und
anderen) nachgehen. Nicht zuletzt in der Auseinandersetzung mit dem biblischen
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,Kehrt um® (Mk 1, 15) kdnnen wir da immer mehr an das eigentlich Wesentliche einer
positiven und angstfreien Beziehung zu Gott kommen. Hier stehen sich Kentenich und
Jesus besonders nahe. Wir héren seine Feststellung: ,Wir sind in unserem Verhaltnis
zu Gott zu so groBen Minderwertigkeitsgefiihlen erzogen.“” Jesus sagt uns: Ihr denkt
falsch, legitimerweise eigentlich. Denn: Neben dem groBen Gott seid ihr doch nichts.
Und neben dem Allheiligen Gott seid ihr befleckte Siinder. So die Logik, die gar nicht
S0 leicht zu knacken ist. Und da die eigentliche Botschaft Jesu: Damit ihr es ein fir alle
mal wisst, ich denke da anders. Und zum Zeichen daftir bin ich selbst Mensch und will
es auch immer sein. Ich bin einer von euch, ihr kénnt freundschaftlich, ja
partnerschaftlich, mit mir verkehren, auf Augenhéhe sozusagen. Hier die tiefere
Entdeckung der neutestamentlichen (!) Bundesspiritualiat. Gott ist Mensch und der
Mensch hat Anteil am géttlichen Leben (2 Petr). Es ist ein Gott, der sich bundesméBig
verhélt. Durch die Menschwerdung ist eine Art Gleichheit entstanden, weil Gott es so
gewollt hat. Mensch wie wir ist dieser unser Gott. Die Spiritualitdt unseres
Gewahrsmanns Kentenichs hat gerade an dieser Stelle sozusagen ihr Epizentrum.

Sein groBes Anliegen ist, dass das Wort ,Vater* gentigend gut Klingt, um als
bevorzugter Gottesnamen zu taugen. Aber auch das Wort ,Mutter verwies mehr und
mehr auf Gott. Vater und Mutter sind nun Mal die eigentlichen grundlegenden Worte
der menschlichen Erfahrung. Wir kénnen sagen: Das ménnliche Gottesbild driickt in
erster Linie Gott als transzendenten aus. Gott ist der Feme, der Abwesend-
Anwesende. Ein weibliches Gottesbild wirde mehr die Immanenz Gottes bildlich
ausdriicken. Damit tritt neben das Gottesbild Jesus (Wer mich gesehen hat, hat den
Vater gesehen) das Gottesbild Maria. Maria hat uns zum Vater-Gott geflihrt, hebt
Kentenich hervor. In den beiden Bildem ist Gott als Vater und Mutter ausgedrickt.”

Gott ist fiir Kentenich in hervorragender Weise der barmherzige Gott. Nicht weil der
Mensch nun Mal zu nichts taugt, ,erbarmlich® ist. Gott schafft damit dem Menschen
den nétigen Freiraum, in dem er sozusagen ungeniert einfach selbst sein kann und
darf. Es ist nicht eine demitigende Barmherzigkeit, als ob Demut das schlechthin
Wichtigste wére. Vielmehr handelt es sich um eine wertschatzende, heilende,
aufrichtende Barmherzigkeit. Letztlich geht es hier darum, dass der Mensch davon
ausgehen darf, dass er auf jeden Fall gesichert ist, so &hnlich wie im Zirkus der
Trapezkiinstler, der wei3: Wenn es schief geht, es gibt ein Netz, das ihn auffangt.
Doch er hofft gleichzeitig, ohne das Netz aufzukommen.

SchlieBlich ist der kentenichsche Gott ein ganz konkreter Gott. Es ist der Gott-hier,
der Gott-jetzt. So wie Gott sich im brennenden Dornbusch zu erkennen gab, als Mose
nach seinem Namen fragte, sagt Gott auch uns, wenn wir nach seinem Namen fragen

#® Vortrag vom 6. Mai 1945 in Ennabeuren. In: Unsere Marianische Sendung, IV, 125.

Herbert King: Was sage ich, wenn ich Maria sage? In: regnum 27 (1993).

Ders.: Ein neues Gottesbild fir eine neue Kultur. Zur Bedeutung der Zweitursachen. In:
Regnum 25 (1991).

Ders.: Mann-Priester-Frau-Kirche. Eine Skizze. In: regnum 45 (2011).

Ders.: Maria neu entdecken. Patris 2006.
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(je nach Ubersetzung): Ich bin der, der da ist, der da war, der da sein wird. Es ist der
Gott Jesu Christi, der ganz konkrete Gott Jesu Christi, in dem das im brennenden
Dornbusch geoffenbarte Gottesverhalten in seiner Konkretheit noch Ubertroffen wird.
Der wichtigste Ort, an dem Gott gefunden werden kann, ist nicht oben, sondern unten,
bei uns, in uns, neben uns. Es ist der Gott des Alltags, der Gott jeder Minute und der
Gott jedes Ortes.

Dieser Gott wohnt in den geistig-seelischen Prozessen des Menschen, in mir, in
dir’. Er wohnt im Menschen, nicht wie an einem physischen Ort, sondem in den
Prozessen des Innen, seinen Erfahrungen, Ahnungen, Archetypen, Verarbeitungen
von AuBeneinflissen. Da die Aufgabe, der Stimme des Herzens zu glauben
entsprechend dem Wort Pascals: Das Herz hat Grinde, die der Verstand nicht
(immer) hat. So ist es der Gott der Herzensregungen, der Gott unserer Gedanken und
Entschllisse. Der Gott des Herzens. Auch dies einer der kentenichschen
Gottesnamen.

Eine groBe Glaubensgeneigtheit, Glaubensfreude, Glaubensleichtigkeit ist die
Folge aus den Grundintuionen Kentenichs. Eine Leichtigkeit des Glaubens eventuell
als Frucht von Krisen. So spricht Kentenich oft und oft vom Hell-Dunkel und vom
Wagnischarakter des Glaubens. Gemeint ist ja nicht so sehr der Glaube an bestimmte
Inhalte, sondern eben der Glaube an den Gott-jetzt, den Gott-hier, den Gott-flir-mich.
Ein Glaube, der zwar durch ,Aufklarung“ hindurchgegangen ist und oft neu durchgeht,
der aber auf einer neuen Ebene zu einer Art ,zweiten Naivitt* gekommen ist und
immer wieder kommt. So der bekannte franzésische Philosoph Paul Ricoeur.

Menschen aus der Schule Kentenichs scheinen manchmal allzu ,genau® zu
wissen, wo und wie Gott gehandelt hat. Doch ist Kentenich kritisch genug, um
manches an Deutungen einfach auf sich beruhen zu lassen. Dass Gott sich aber um
mich kimmert, ja, dass sogar die Haare auf meinem Kopf gezéhlt sind, wie Jesus es
sagt, ist einfach zu schén als dass ich es einfach - allzu kritisch - beiseite schieben
konnte, wenn ich es erfahre.

Weiblich marianische Sichtweise

Hervorzuheben ist in diesem Zusammenhang die starke Betonung des Weiblichen
im Denken und Empfinden Pater Kentenichs. Mehr als die meisten seiner
Zeitgenossen hatte er Gelegenheit, speziell in den Seelen von Frauen zu lesen, was
wahres Menschsein ist. Und er hat diese Gelegenheit unermidlich und mit groBer
Ehrfurcht genltzt. Kentenich bekennt sehr freim(itig, dass es Frauen waren, die seine
Herzensféhigkeiten geweckt haben und ihm, dem Hochgeistigen, den Anschluss an
seine Seelenkréfte erschlossen haben. Und er hat dort gelemt, auch vom Herzen her,
von der Seele her (organisch) zu denken, zu leben und zu lieben. Die Stérke der Frau
liegt ja im Seelischen, Personalen und Liebenden. Gerade dies zu entdecken und zu

*" " Herbert King: Gott in mir; ders.: Anschluss finden an die religiésen Kréfte der Seele. Beide:

Vallendar-Schonstatt 1997 bzw.1999.
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werten ist dem heutigen Mann in besonderer Weise neu aufgegeben. So hat
Kentenich in einer oft als Ménnerkirche apostrophierten Kirche mitgeholfen, eine
genuin weibliche Spiritualitét zu entwickeln. Eine Spiritualitat, die dem Mann, speziell
dem Theologen nicht in allem so ohne weiteres ,schmeckt®. Eigentlich sind es ja
immer die Manner gewesen, die die christliche Theologie und Spiritualitét formuliert
haben. Die Bibel eingeschlossen und zuletzt wieder das Zweite Vatikanische Konzil.
Und immer wieder der Hinweis bei Kentenich, dass der Mann nur durch die Frau zu
seiner eigenen Fillle, das heiBt seiner seelischen und religiésen Gré3e kommen kann.
Und er sagt: ,Wir lieben Ideen, aber personale tiefe Gebundenheit, die kennen wir im
allgemeinen verzweifelt wenig. Und das mussen Sie, wenn Sie still flir sich
nachdenken, schon einmal dberprifen, auch sich sagen lassen: Meine Natur wird
vollendet, auch meine Mannesnatur, nicht primar durch Hingabe an eine Idee, sondem
durch Hingabe an eine Person. Ohne personale tiefe Gebundenheit wird meine Natur
innerlich nie gentigend sinnerfiillt und ausgefullt.“*

Damit héngt die Urerfahrung der Bedeutung der Gottesmutter Maria zusammen.
Sie ist flr Kentenich zu einer Art Muse geworden. Zu einem Symbol fir das zutiefst
Menschliche und Weibliche. Auch Symbol fir die Tatsache, dass Gott den Menschen
in seiner Freiheit ganz und gar emst nimmt. Alles, was er an neuer Sicht der
Wirklichkeit entwickelt hat, zentriert er in der Person und dem Symbol Maria. Sie ist
das Symbol des Weiblichen schlechthin.

Zusammenhang mit dem in der Zeit wirkenden neuen Paradigma

Irgendwie fasziniert ist Kentenich von der Tatsache der ,Gleichheit der Ideale*” der
Zeit und seiner eigenen. Das lsst ihn sagen, dass ihn ,eine geheime Sympathie mit
der Zeit verbindet. So kann er sagen: ,Wir haben die Zeit immer nicht nur als
Zusammenbruch aufgefasst, sondern auch als Aufbruch, nicht nur als Katastrophe und
Ende, sondem auch als Ubergang zu einer neuen Welt mit geheimen
Wachstumsgesetzen, als Aufgang zu einem hellen neuen Morgenrot, zu einer neuen
Zeit, zu neuen Siegen der Braut Christi, seiner Kirche. Alles Garen und Brodeln
deuteten wir als Gestaltwandel des Gottesreiches hier auf Erden.® ,Weit drauBen*,
also nicht nur in der Kirche oder in den engen Zirkeln seiner Bewegung habe er den
Geist der Zeit und den Zeitgeist studiert, hebt Kentenich immer wieder hervor. So sieht
er ,am Horizont Strukturlinien einer neuen Weltordnung®.* Es ist eine ,alte* Welt”, die
zerféllt. Und er sieht in diesem Zerfall bei allem Leidvollen, das er mit sich bringt, einen

#  USA-Terziat, | (1952), 123 f.

®  Epistola Perlonga, 90 1.

* Ebd.

®  Epistola Perlonga 1949.

Brief vom 31. 12. 1941 aus dem Geféngnis.
7 Ebd.

36

89



L{iberaus sinnvollen Zerfal“. Und da seine Lebensaufgabe: Den Sinn dieses Zerfalls

zu begreifen. So sagt er von sich: ,Wer mich bildlich darstellen will, muss es so tun:
das Ohr am Herzen Gottes und die Hand am Pulsschlag der Zeit.“” Unermiidiich
bemiht er sich, auf das, was die Zeit sagt, zu héren und er fragt sich: Was ist da
gesagt? Gibt es darin nicht auch Gottesbotschaften? Und immer und immer wieder
sein Hinweis: ,Zeitenstimmen sind Gottesstimmen.” Ebenso wie Seelenstimmen
Gottesstimmen sind. Die Zeit ist ja nicht ein Ding an sich, sondem ist die Zeit der
Menschen.

Dabei geht es nicht so sehr um die ,0bjektive Beschaffenheit der Zeit, um ihre
Probleme, um die Situation, insoweit man diese z.B. auch statistisch erfassen kann.
Gemeint sind die Meinungen und Wertungen, die es in einer Zeit gibt. Ihre Mentalitét,
Grundstimmung, Grundzige, Moden, ihre Sensibilitat, ihr Bewusstsein, ihr Lebens-
geftihl. Es sind ihre Strdmungen, ihre geistig-seelischen Bewegungen. Diese sind in
den ,Seelen® und im Geist der Menschen. Aber gleichzeitig, wie eine objektive
Gestimmtheit, wie ein ,objektiver Geist", in der Zeit vorgegeben. Der Einzelne lebt in
ihnen, in unterschiedlicher Dichte und Bewusstheit, wie in einer Luft. So wie mit der
Natur verbundene Menschen die Bewegungen, die Gerdusche, die Stimmen, die
Stimmung der Natur kennen, weil sie diese feinflihlig beobachten und dabei in dieser
Fahigkeit immer mehr wachsen, so gilt es, die Zeit zu beobachten und zu héren, was
sie sagt. Diese ist der Ort, an dem der Mensch zu Hause ist und wohnt.

Zutiefst geht es nach Kentenich in der heutigen Zeit um eine neue Gottfindung aus
dem originellen Kern der Persénlichkeit, ja ihres Un- und Unterbewusstseins. Sein
Anliegen erwdchst - zeitnahe - aus dem Aufbrechen einer neuen Welt- und
Lebensauffassung, wie sie zu seinen Lebzeiten mehr und mehr entstanden ist und
sich seither fast allgemein durchgesetzt hat. Die neue Gottsuche und Gottfindung sieht
Kentenich im Zusammenhang mit einer neuen Ich-, Du-, und Wirsuche bzw. -findung.”
Und dies entsprechend dem in der individuellen Pubertdt und Jugend Erlebten.
Selbstwerdung ist auch religiése Selbstwerdung.

Das bedeutet fir Menschen, die aus einer festgefligten Tradition kommen, eine
groBe Umstellung. ,Wir mdgen uns wehren, aber es geht durch die Zeit heute der
starke Zug nach einer grof3en Einheit in der gesamten Welt und Menschheit. Und da
ist halt wohl, auch wohl von Gott gedacht, ein neues Menschenbild nétig, ein
Menschenbild, das sich in schlichter Weise ehrflrchtig vor jedem Menschen beugt und
seiner Auffassung.“”' ,Man vergesse nicht, dass die heraufsteigende Zeit - ob wir
wollen oder nicht - eine wohlwollend-duldsame Koexistenz der verschiedenen
Glaubensbekenntnisse nebeneinander verlangt und rechtfertigt.“*

®  Grundriss einer neuzeitlichen Erziehung (1950), Schonstatt-Verlag, 52.

* Brief an Pater Menningen (1955), 62. Unverdffentlicht.

“ An seine Pars motrix, 5 (1966), 49.

" Ansprache in Form eines Gebetes vom 24. April 1964. In: An seine Pars motrix, 2 (1964),
191,

" Hug (Hrsg.): Kurz-Studie 1963. In: Fiirchte dich nicht, 1647 .
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Abrundend durfen wir sagen: Wir kennen das Wort ,Gott ist immer gréBer”.
Kentenich wendet dieses Wort auch auf den Menschen an. ,Wegen der engen
Verbindung zwischen Gottes- und Menschenbild darf das klassische Wort: Gott ist
immer groBer sinngemé&nl umgedeutet werden... Dann heif3t es: Der Mensch ist immer
groBer.“ Gottes-, Menschen- und Selbstbild gehdren engstens zusammen. Wie sein
Gott, so sein Selbst, so der Mensch. Wie der Mensch, so sein Gott, so sein Selbst.
Wie sein Selbst, so der Mensch, so sein Gott.

Auf dem Sarkophag Pater Kentenichs steht seinem Wunsch entsprechend ,Dilexit
ecclesiam®. Typischer, addquater ware eine Aufschrift, die ihn im Dienst des freien,
ganzheitlichen und religiésen Menschseins sieht.

Seine Lehre nennt Pater Kentenich ,eine Gesundheits- und Gesundungslehre. Ja,
ich wage sie als eine umfassende modeme Erlésungslehre zu bezeichnen. Wie ich
das meine? Als Gesundheitslehre fordert und gewahrleistet sie Gesundheit des Leibes
und des Geistes und der Seele. Unter diesem Gesichtspunkte ringt sie erfolgreich um
irrationale, rationale und superrationale Integration der zerrissenen und geféhrdeten
moderen Personlichkeit. Sie darf deshalb als Heiligungs- und Heiligkeitssystem
aufgefasst werden, das Wege zum Gipfel der Vollkommenheit fir alle Klassen der
Bevdlkerung - fir Ordensleute, Weltpriester und Weltleute - zeigt. Wo sie im Einzelfall
auf Krankheitsbazillen stot, ist sie fahig, diese zu tiberwinden - &hnlich wie es ihr nicht
schwerféllt, die Seele in weitestem AusmaBe dagegen zu immunisieren. Deswegen
nennen wir sie eine Gesundungs- oder Heil-Lehre.“

®  Epistola Perlonga (1949), 297.
Brief an Pater Menningen 1955. In: Durchblick in Texten, Band 1 (1955), 387 f.
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BUCHBESPRECHUNGEN

Volkhard Krech / Lucian Hél-
scher (Hrsg.): Handbuch der Reli-
gionsgeschichte im deutschspra-
chigen Raum. Band 6/1: 20. Jahr-
hundert - Epochen und Themen,
Paderborn: Ferdinand Schdningh
2015, 613 S.

Die These, dass der deutschspra-
chige Raum im 20. Jahrhundert in be-
sonders starkem AusmaR in Prozesse
der Sékularisierung einbezogen ge-
wesen ware, ist in der Forschung
durch eine neue Aufmerksamkeit fiir
religiése Ph&nomene in- und auBer-
halb der GroBkirchen ergénzt worden.
Der vorliegende erste Handbuch-
Band der Religionsgeschichte im
deutschsprachigen Raum fir das 20.
Jahrhundert liefert daflir eine Fulle
von Belegen. Auf 400 Seiten werden
Epochen und Themen abgehandelt,
weitere 100 Seiten Anmerkungen und
100 Seiten Literaturverzeichnis run-
den den Band ab.

Ein Jahrhundert in sinnvolle Epo-
chen zu gliedern ist nicht leicht. Die
Herausgeber haben sich flir sieben
Zeitabschnitte entschieden, die von
ausgewiesenen Experten jeweils fir
Deutschland, Osterreich und die
Schweiz sowie fir die christlichen
Konfessionen und das Judentum ana-
lysiert werden.

Im Ersten Weltkrieg herrschte der
nationalreligiése Diskurs vor (Andreas
Holzem). Der Krieg, anfangs als
,Feuertaufe” empfunden, bedurfte ne-
ben den seelsorglichen Strukturen der
Unterstitzung durch populdre Kulte
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(Maria Immaculata, Herz Jesu, Erz-
engel Michael).

In der Zwischenkriegszeit (Sieg-
fried Weichlein) hatten sich die Religi-
onen mit der Weimarer Republik zu
arrangieren, was nicht leicht fiel. Ein
religidser Aufbruch festigte die inter-
nen Strukturen, doch waren diese
Jahre auch geprégt von vagierender
Religiositat und Freidenkertum.

Fir das Dritte Reich (Christoph
Auffarth) wird die Kategorie der Politi-
schen Religion ins Spiel gebracht. Ei-
ne religionsproduktive Zeit* (S. 116)
mit endzeitlicher Utopie, einer Religi-
onsmischung aus voélkischen und
christlichen Anteilen sowie inszenier-
ten Festen und Ritualen.

Die ersten fiinfzehn Jahre der
Nachkriegszeit (Antonius Liedhege-
ner) brachten zwar einen kurzen reli-
giésen Aufbruch, doch die Vorstellun-
gen einer Rechristianisierung der Ge-
sellschaft mussten bald verabschiedet
werden. Dennoch gelang es den Reli-
gionen, in der Adenauer-Ara politisch
und gesellschaftlich Einfluss zu ge-
winnen. Im Alltag herrschten ,Konven-
tion und individualisierte Frommigkeit*
(S. 161) vor.

Der Aufbruch in die Moderne ging
in den ,langen 1960er Jahren® (Peter
J. Bréaunlein) weiter. Die Gesellschaft
veranderte sich. Birgerrechtsbewe-
gungen, Emanzipation der Frau und
Veranderungen im sexuellen Verhal-
ten sowie der Einfluss des Fernse-
hens wirkien auf die Lebenskultur zu-
riick. Das Schlusseljahr 1968 steht fiir
Transformationsvorgange auch in den



Kirchen. Religion individualisiert sich
und gleichzeitig pluralisiert sich das
religiose Feld.

Eine Zwischenzeit wird zwischen
1975 und 1989 (Thomas Mittmann)
festgemacht. Der Anteil der Konfessi-
onsfreien und Nichtgldubigen steigt
betrachtlich an, doch das hindert nicht
den wachsenden politischen Einfluss
der Kirchen, gerade in den neuen so-
zialen Bewegungen. Diese Entwick-
lung blieb jedoch nicht unumstritten
und flhrte zu Polarisierungen.

Nach 1989 (Jens Schlamelcher)
erodierten die religidsen Gemein-
schaften weiterhin. Die Kirchen ten-
dierten zur Starkung ihrer Organisati-
onen, Religion bildete neue Markte
aus und lebte zunehmend von GroRe-
reignissen (Events wie die Weltju-
gendtage). Durch die Migrationen
verandert sich die Rolle der christli-
chen Kirchen in der Offentlichkeit,
was durch die Massenmedien noch
verstarkt wird.

Im zweiten Teil des Handbuchs
werden in zeitlichen L&ngsschnitten
Themen in den Blick genommen.
Nicolai Hannig schreibt (iber ,Apoka-
lypse und Katastrophen®, wobei da-
runter nicht nur die Weltkriege zu ver-
stehen sind, sondern auch die Sorge
vor der menschlichen Zerstdrung von
Natur und Umwelt. Frank Bosch geht
dem Wandel von ,Medien und Religi-
on“ von den Milieumedien der Kaiser-
zeit und der Weimarer Republik bis zu
den offentlichen Religionen in den so-
zialen Netzwerken. Beispielhaft wird
das Verhéltnis von Kunst zu Religion
behandelt, etwa an Stefan George,
Reinhold  Schneider und Joseph
Beuys. Traugott Jahnichen stellt ethi-

sche Diskurse dar, die sich an der
Deutung der Zeit orientieren oder die
offentliche Ordnung und private Le-
bensfiihrung bestimmen. Und schlieB3-
lich zeichnet Sarah J. Jahn die Religi-
onsfreiheit und Religionsgleichheit un-
ter den Staatssystemen von Demo-
kratie und Diktatur nach.

Eine Fllle von Themen wird im
Handbuch angesprochen. Als Hand-
buch ist es nicht nur zur einmaligen
Lektlre, sondern auch als Nach-
schlagewerk zu empfehlen.

Spannend ist aus dem Blickwinkel
der Schonstatt-Bewegung, fiir die die
Deutung der Zeichen der Zeit eine
stdndige Aufgabe darstellt, welche
Strémungen, Entwicklungen und Er-
eignisse einen Widerhall in unseren
Gemeinschaften gefunden haben und
welche nicht. Dabei treten Gleichzei-
tigkeit und Ungleichzeitigkeit zutage.

Joachim Schmiedl

Josef Treutlein (Hrsg.), GroBes
Werkbuch Marienfeiern. Mit CD-
Rom, Freiburg: Herder 2015, 224
S.

Josef Treutlein ist als Autor ver-
schiedener Blicher fir die Praxis der
Marienverehrung bekannt. So hatte er
mit Martin J. Emge im Echter Verlag
vier Bande mit Modellen und Baustei-
nen zu Marienfeiern herausgebracht
(2005-2007). Nachdem im Herder
Verlag seine Bicher ,Maiandachten*
(2009), ,Rosenkranzandachten®
(2009) und ,Marienandachten® (2012)
vergriffen sind, wurde er nun um die
Verbffentlichung neuer Materialien flir
die Praxis der Marienverehrung gebe-
ten. Entstanden ist ein GroBes Werk-
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buch fur Marienfeiern (mit CD-Rom).
Das neue Buch hat drei groBe Teile:
Marienandachten und Marienfeiern
(16 Modelle), Rosenkranzgebete (13
Modelle) und Wallfahrten (4 Modelle).
Wie er im Vorwort angibt, ist ihm Fol-
gendes wichtig:

- Klarung: Die Nutzer des Buches
sollen theologisch klar sehen, warum
und in welchen Zusammenhéngen die
Mutter Jesu fur Menschen heute wich-
tig sein kann.

- Anregung: Das Buch will dazu
anregen, Maria mit pastoralem Ge-
splr ins Spiel zu bringen.

- Praxisbeispiele: Ich méchte aus
dem Fundus meiner eigenen Praxis
und einiger anderer Autoren neue
Modelle fir vielfaltige Marienliturgien
weitergeben.

- Neue Worte fiir eine alte Liebe:
Ich habe ein leidenschaftliches Inte-
resse daran, eine Gebetssprache zu
finden, die den Menschen hilft, eine
Beziehung zu Maria zu entwickeln,
und zwar so, dass der Gottesbezug
wachsen kann.

Nach meiner Erfahrung gibt es
heute eine groBe Offenheit flir das
Thema >>Maria<<, wenn es theolo-
gisch verantwortet und in die Le-
benswelt heutiger Menschen hinein
vermittelt wird.“ (S. 7)

Treutlein 16st im Buch ein, was er
anfangs beschrieben hat. Die The-
menfelder sind breit gestreut: Von
Maria als ,die Knotenldserin® (S. 52-
58) Uber ,Maria Facebook — Maian-
dacht fir Jugendliche* (Autor Andreas
Przybylski, S. 87-90) bis zur ,Motor-
radwallfahrt zu einer Marienkirche* (S.
194 - 201). Neben Treutlein kommen
auch viele andere Autoren zum Zug.
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U.a. sind vertreten die Pilgerzentrale
in Schonstatt, wo der Autor selbst fir
mehrere Jahre mitgearbeitet hat, und
Paul Weismantel, Referatsleiter im
Bereich Geistliches Leben, Didzese
Wirzburg. Bei den Quellen findet sich
nun auch ofters Papst Franziskus, der
in einer lebensnahen und kreativen
Sprache neue Tiren zum Glauben
eréffnen will. Er sagt es so: ,Es gibt
einen marianischen Stil bei der missi-
onarischen Tétigkeit der Kirche. Denn
jedes Mal, wenn wir auf Maria schau-
en, glauben wir wieder an das Revo-
lutiondre der Zartlichkeit und der Lie-
be.“ (S. 70f.)

Man kann dem Buch viele Leser
wiinschen. Es bietet ihnen zahlreiche
Anregungen, um eigene Liturgien mit
Maria in zeitgemé&Ber Sprache zu ge-
stalten.

Otto Amberger

Paul-Werner Scheele, Unsere
Mutter. Eine kleine Marienkunde,
Wirzburg: Echter 2015, 295 S.

Verstandlich, niichtern und doch
mit groBer persoénlicher Liebe ge-
schrieben ist das Marienbuch des
emeritierten  Wiirzburger  Bischofs
Paul-Werner Scheele. Sein Anliegen
ist, eine nachkonziliare Mariologie
vorzulegen, die — wie kénnte es bei
einem Okumenisch ausgerichteten
Theologen anders sein? — sowohl die
Fragen der Zeit als auch die Anfragen
der anderen christlichen Konfessio-
nen aufnimmt.

In funf Abschnitten geht Scheele
vor. Er reslimiert marianische Ver-
kiindigung, marianisches Leben und
Mariologie in der katholischen, evan-
gelischen und orthodoxen Lehre,



weist kurz auf das Zweite Vatikani-
sche Konzil hin, um schlieBlich aus-
fUhrlicher auf die Diskussionen um
das mariologische Fundamentalprin-
zip einzugehen. Hier nennt Scheele
unter dem Stichwort ,Gehilfin Christi”
auch den Ansatz P. Joseph Kente-
nichs. Leider stiitzt er sich dabei nur
auf eine bereits 45 Jahre alte Studie
des Josef-Kentenich-Instituts, ~wie
Uberhaupt die herangezogene Litera-
tur Studien der letzten Jahrzehnte
kaum bertcksichtigt.

Der zweite Teil behandelt den
Schriftbefund des Alten Testaments,
gelesen im Licht der Zeugnisse des
Neuen Bundes. Die neutestamentli-
chen Aussagen (ber Maria ordnet
Scheele im Teil Gber ,Maria im Myste-
rium Jesu Christi unter die drei As-
pekte der Erwahlung, Bereitung und
Berufung Marias, die er mit den drei
Titeln Jungfrau, Gottesmutter und
Gehilfin verbindet. Scheele versteht
es, das Zeugnis der Schrift und der
Tradition mit der jeweiligen anthropo-
logischen Bedeutung zu verbinden.

Aus der Mariologie des Konzils ist
der vierte Teil erwachsen. ,Maria im
Mysterium der Kirche* greift die Kir-
chenkonstitution auf und stellt Maria
als Glied und Typ der Kirche dar so-
wie als Mutter und Mittlerin, wiewohl
das Konzil diesen Titel bewusst ver-
mieden hat.

Wenn Scheele zum Abschluss
seines Buches Maria ,im Licht des
dreieinen Gottes” sieht, greift er auf
alt- und neutestamentliche Symbolik
zurlick, indem er sie ,vor aller Zeit",
,n aller Zeit* und ,in alle Ewigkeit*
verortet.

Wer eine Mariologie sucht, die klar
und knapp die Diskussionen der Jah-
re um das Konzil beschreibt, ist mit
Scheeles Marienkunde auf einem gu-
ten Weg.

Joachim Schmiedl

Margit Eckholt, Frau aus dem
Volk. Mit Maria Raume des Glau-
bens dffnen (Spiritualitat und Seel-
sorge. 8), Innsbruck: Tyrolia-Verlag
2015, 120 S.

Ein erfrischendes Marienbuch hat
die Osnabriicker Dogmatikerin Margit
Eckholt vorgelegt! Auf 120 Seiten
werden alle wesentlichen Inhalte einer
biblischen und dogmatischen Mario-
logie behandelt. Die alt- und neutes-
tamentlichen Textstellen, die sich mit
Maria beschéaftigen oder in symboli-
scher Sprache auf sie hinweisen,
werden alle ausgelegt. Sie werden
aber zugleich in die Frémmigkeitsge-
schichte des christlichen Volkes ein-
geordnet. In einer teilweise poeti-
schen Sprache bringt sie ihre Erleb-
nisse mit Maria vor allem in Latein-
amerika in eine Marienlehre ein, die
die Mutter Gottes in sympathisch-
feministischer Weise als ,Frau aus
dem Volk* zeichnet. Dadurch I6st sie
den Anspruch des Untertitels ein: Mit
Maria eroffnet sie Rdume des Glau-
bens.

Die Titel der einzelnen Kapitel
machen deutlich, worauf es Eckholt
ankommt. Sie mdchte ,Leben und
Glauben verknipfen®. Sie sieht in den
Kulturen unserer Zeit ein groBes Inte-
resse an der Gestalt Marias, die zu-
nachst von alten Bildern befreit wer-
den muss und dann besonders fiir
Frauen zu einer neuen Identifikations-
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figur werden kann. Das biblische Bild
von Maria gipfelt in der Hochzeit von
Himmel und Erde, symbolisiert in Ka-
na, unter dem Kreuz und an Pfings-
ten. Die Entfaltung der kirchlichen Ma-
rienlehre skizziert Eckholt entlang der
bildlich-poetischen Begleitmusik. Ma-
ria wird zum ,Paradiesgartlein”. Eck-
holts Zugang entwirft so ,Eva-Maria-
Garten als Bilder fiir das Christsein,
die an die Schépfung in aller Sinnlich-
keit und Sinnhaftigkeit erinnern, an
die Quellen, aus denen Leben seine
Lebendigkeit schopft und Neues még-
lich macht* (S. 84). Die Autorin ladt
ein, mit Maria ,Familie Gottes und
Freundesgemeinschaft Jesu Christi
(S. 86) zu bilden.

Und schlieBlich ist die Mutter Got-
tes auch die ,Maria Peregrina®. In die-
sem Kapitel, in dem sich viele Aspek-
te der Lebensstrémung der ,Pilgern-
den Gottesmutter” finden, ohne dass
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diese vom lateinamerikanischen
Schonstatt ausgehende Bewegung
ausdricklich genannt wird, verbindet
Eckholt die zeitgendssischen Diskus-
sionen um Fremde und Heimat mit
der Maria auf dem Weg, wie sie im
Adventslied besungen wird, mit einer
,Bewegung auf Gott zu, und dann
wird es Rosen regnen” (S. 104).

Eckholts Marienbuchlein ist eine
gelungene Verbindung von Theologie
und Spiritualitat, eine erfahrungsge-
séttigte Mariologie mit globalen Hori-
zonten, inspiriert von der Befreiungs-
theologie und der Feministischen
Theologie, aber immer verwurzelt in
der kirchlichen Tradition und ihrer
Umsetzung in Kunst.

Joachim Schmiedl



